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“Insan, hayvan ile Ubermensch arasina baglanmis bir ip-
tir; ugurumun Gzerindeki bir ip.”

Boyle Buyurdu Zerdiist

Kusursuz Insan, insan alemi ile ilahi alem arasinda bir
koprii gorevi goriir. I¢ diinyalar: u¢suz bucaksiz evreni
yansitarak, kendi i¢lerindeki kozmosu yansitir.

Ibn Arabi’den Mealen
Q



alisan sahin

1963 dogumlu olup; “Anarsizm ve Din”, “Felsefe ve
Hal Yazilart”, “Osmanli’da Karsiliklilik ve Dayanisma
Orgtitlenmeleri” (Iki Cilt), “Apolitika: Politikadan Cikus
Yazilar1”, ve elinizde bulunan “Nietzsche ve Tasavvuf”
adl kitaplarin yazaridir.

Genellikle fikri ve felsefi ve inceleme tarzi eserler ortaya
koymasina ragmen kisa bir dykiisiiniin yer aldig1 Bozca-
ada Mendirek yayinlarinca ¢ikarilan “Ada Riizgar: 2”
adli kolektif kitapta oykiisii ile katilimct olmus, bir ¢ok
yaz1 ve g¢evirisi bulunmaktadir. Yazilarinin bir kismi da
itaatsiz.org adl1 web sitesinde yaymlanmustir.
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“Fisildanan sOzlerdir firtinay: getiren;
gUvercin ayaklariyla gelen diisiinceler yonetir dinyay:.”
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Nietzsche’nin Tanr1 tanimazliginin ifadesi olarak yaygin
bir sekilde bilinen “Tanr1 61dii, onu biz 6ldiirdiik” s0zi
hem onun Tanr1 kavrami ile bir felsefeci olarak barisik
hem de Tanrt’nin artik mevcut olmadigina isaret eden bir
motto olarak ona karsi oldugunu ifade eder. Nietzsche
Tanr1’nin varligi ve yoklugu ile ilgili bir tartismaya gir-
mez. Ama Tanr1 kavramina verilen ya da atfedilen anlam
ile problemi vardir. Bunun yaninda o hayatla bagin1 ko-
parmamis biri olarak insanlar i¢in yasamin inangsiz bir
sey olmadiginin da idrakinde biri olarak Tanr1’ya atfedi-
len 6nemin farkinda olarak Tanri’nin yoklugunu degil
ama iglevsizlestirilmesi ve iyilik ve kotiiliikk nosyonlarin-
dan armdirilmis ve dogadaki koparilmis bir Tanri’nin
anlamsizligindan dolay1 6zellikle Hiristiyanlik {izerin-
den bu anlayisa kars1 oldukea sert elestirilerde bulunur.

Hakl olarak ““‘doga-karsiti” Tanr: igdis edilmig ‘bir
iyilikler Tanrist'dir. Bundan dolay: ‘Ofke, intikam, kus-
kanglik, alay, kurnazlik, siddet hakkinda higbir sey bil-
meyen bir Tanri’'min ne anlami olur ki? Bunlara sahip
olmayan bir Tanri anlasimazdir da’* seklinde yorum-
lanan Nietzsche hakikate ve gercege yaslanir.

Bu denemede murat ettigim Nietzsche’nin Tanr1 tani-
mazlig1 ya da dindarlig1 degildir. Ama onun bir felsefeci
olarak hem tarz hem de tema olarak dini yazinla yakin-
lig1 ve tema olarak fikri benzerliklerine dikkat cekmek-
tir. Buna benzerlik degil ama daha ince bir ifade ile Ni-
etzsche’nin fikirleri ile Islam, Kur ‘an ve 6zellikle Tasav-
vuf arasindaki tekabiiliyet demek daha dogru olur.

! Elif ERGUN, Yildirrm ORTAOGLAN “Tanriya karsi Tanrilar:
Nietzsche ve Islam”, Ozne Dergisi, 31. Kitap, Giiz 2019, s. 765. Bu
alintidaki Nietzsche referanslari yazarlar tarafindan Deccal kitabin-

dan yapilmaigstir.
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Burada Nietzsche’nin Giic Istenci, Ustinsan vb gibi
kavramlarinim Sufizm ve Islam agisindan tekabiil ettigi
yerlere vurgu vardir. Elbette ki her ne kadar diisiince ko-
keni olarak ayni yerlerden kaynak alsa da farkl kiiltiir-
lerin tirettigi felsefi kavramlar ve onlara atfedilen anlam-
lar kiiltiirlerin ve cografyanin gelisim seyri i¢inde farkl
sekillerde ifade edilir. Dolayisiyla buna benzeme, ayni-
lik vb. gibi kavramlar degil tekabiil etme gibi bir kavrami
yakistirmak daha dogrudur.

Baz1 egoist yazarlarin Nietzsche’nin Stirner’den inti-
hal yaptigini iddia etmekte olduklar1 biliniyor. Bu iddia-
nin ¢ok da dogru bir iddia oldugunu diisiinmiiyorum fa-
kat benzer bir bakis acis1 ile Kur’an ve Boyle Buyurdu
Zerdiist arasinda mukayese edilirse intihalin Kur’an’dan
yapildigi sonucuna dahi varabilir. Ben bu iddianin dogru
olmadig1 kanaatindeyim fakat bir tekabiiliyete olduguna
vurgu yapacagim.

Kimi islamc1 yazarlarin Nietzsche’de aradiklari Is-
lam’1 bulmalarinin miimkiin olmadigina 6zellikle dikkat
cekmek isterim ama tema olarak hem Islam hem de Hi-
ristiyan heterodoksisinden aldig1 fazla seyler olduguna
da dikkat ¢ekmek isterim. Onun yagami olumlayan bir
felsefeci olarak Islam’a atfettigi ayricaligin da bu min-
valde 6nemine dikkat etmek gerekir.

lan Almond’un Nietzsche ve Islam hakkinda sdyle-
dikleri bu minvalde &nem tasir.2 Dedigim gibi, Nietzsche
elbette Tanr1 inancina sahip biri degildir ama gerek al-
dig1 temalar ve Kur ‘an’daki kimi benzerlikler gerekse de
Eckhard, Ibn Arabi’nin ortak temalari ile yakin goriile-
bilecek temalar ve Insan-1 Kamil ve Ustinsan vb. gibi

21an ALMOND, “Nietzsche 'nin Islam ile Barisi: Diismanimin Diis-
mani, Dostumdur”, https://itaatsiz.org/nietzschenin-islam-ile-ba-

risi-dusmanimin-dusmani-dostumdur-ian-almond/
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kavramlarinin igeriklerindeki benzerlikler onun dindar
olmayan bir inanan ve zincirlerinden kurtulmus bir “din”
tasavvuruna sahip olabilecegi intibain1 birakir bizde.

Bizzat kendisinin Béyle Buyurdu Zerdiist kitabi hak-
kinda soyledikleri onun bir “kutsal” kitap yazma tema-
yulinu ortaya koyar.

“Yazilarum icinde Zerdlst’Un ayri bir yeri vardir.
Onunla, insanliga simdiye dek verilen en blyik ar-
magani sundum. Bin yillar: agan sesiyle Zerdiist ya-
zilmus, en yuce Kitap, gercekten yiiksekler kitab: ol-
dugu gibi —insan denen olguyu ucurumlar boyu asa-
Sisinda birakmistir— hem de kitaplarin en derini,
dogrunun en derin hazinesinden dogmus olanidur,
bir tikenmez kuyudur, icine daldirilan kova ancak
altin dolu, iyilik dolu olarak ¢ikar. Burada konusan
ne bir yalvagtir ne de din kurucusu denen o gug is-
temi ve hastaltk kirmasidir. Onun bilgeligini anlar-
ken acinacak bir yanilmaya diismemek icin her sey-
den once bu sesi, agzindan ¢ikan bu durgun, mutlu
sesi duymak gerekir! “Fisildanan sOzlerdir firtinayt
getiren; glvercin ayaklariyla gelen diigiinceler yo-
netir diinyay—"*

Q

Elbette her filozofun etkilendigi ve fikirlerini temellen-
dirdiginde etkilendigi ve bir yol gosterici olarak bir iz-
lekte yol alirken referans aldigi oldukga farkli gelenek-
ler, kultirler, filozoflar ve teologlar olabilir. Bu entelek-
tiiel faaliyetin dogasinda olan bir haldir. Bu makaleye
baslarken popiiler olarak tanr1 tanimazligi ile bilinen Ni-
etzsche’yi teolojik anlamda etkileyen hele ki Deccal’1ile
Hiristiyanliga siddetli saldirilarda bulunmus olmasinin

3 F. Nietzsche, Ecco Homo, Cev.: M. Tiizel, M. 360, Is Bankas1 Ya-
yinlari.
13



da yaygin olarak bilinmesini de hesaba katarak Hiristi-
yan diistliniir Maister Eckhard’dan ne denli etkilendigine
de bir nebze deginmek gerekir diye diisiindiim. Her ne
kadar Hiristiyan tanrisina saldirilar1 oldukga sarihse de
fikirlerindeki ve dilindeki mistik havay1 anlamak agisin-
dan bu 6nemlidir. Kur’an’dan ve islam kiiltiiriinden* et-
kilendigini ve ona dvgiiler dizdigini de zaten biliyoruz.

Ayrica M. Eckhard’n fikirleri ile Vahdet-i Vicud fel-
sefesi arasindaki yakinliklar iizerine ¢alismalar da dik-
kate degerdir. Ibn Arabi, ibn Sina ve ibn Riisd’den etki-
lendigine dair metinler mevcut. M. Serdar Eglen, “Yu-
nus Emre ve Meister Eckhart ta Varlik Tasavvuru” adli
calismada sdyle diyor:

“Eckhart, bir Dominiken Hiristivan olmasina rag-
men etkilendigi ¢evreler arasinda Musliman digii-
nlrler de vardir. Avrupa’da Endilis’te yagayan
Musliman ve Yahudi dszinirler ve Arapga ‘dan ter-
ctme edilmis kitaplar araciligryla bu kiltire ya-
banct degildi. Yine de onun herkesten degil, 6zel-
likle Ibn Sina ve Ibn Riigd’den etkilendigi anlas:/-
maktadir. S6zgelimi, dogrudan ya da “meister ” (Us-
tat) diyerek dolaylr olarak eserlerinde yiz yirmi ¢
kez Ibn Sina’dan alinti yaptigi tespit edilmigtir. Eck-
hart’in sik tekrar ettigi ifadelerden olan “Esse est
Deus” (varolan Tanri’dir) ifadesi dogrudan Ibn
Sina metafiziginden alinmistir.”®

4 Hanina Ben-MENAHEM, “Nietzsche'nin ‘Béyle Buyurdu Zer-
diist’ii ve Kur’an”, Cev. Alisan SAHIN. Internetteki su adreste:
https://itaatsiz.org/nietzschenin-boyle-buyurdu-zerdust-kitabi-ve-

kuran-hanina-ben-menahem/ ve Alisan SAHIN “F. Nietzsche —
Boyle Buyurdu Zerdiist ve Vahiy ”, su adreste okunabilir: https://ita-
atsiz.org/f-nietzsche-boyle-buyurdu-zerdust-ve-vahiy-alisan-sahin/
5 Hikmet Yurdu, Yil: 9, C: 9, Say1: 18, Temmuz — Aralik, 2016/2,
ss. 163 — 176, Mehmet Serdar EGLEN, “Yunus Emre ve Meister

Eckhart’ta Varlik Tasavvuru”, s. 166. Eglen’in kaynagi: “A Com-
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Meister Eckhart (1260-1328) Alman Dominik rahibi,
ilahiyatc1 ve mistik. Ogretileri Alman mistisizminin ge-
lismesinde oldukga etkili olmus ve bugiin de incelen-
meye ve tartisilmaya devam ediyor. Alman felsefesinde
Ozellikle Nietzsche’yi biiyiik oranda etkiledigi iddia edi-
lir.

Nietzsche, Eckhart’in ¢alismalarindan derinden ilgi-
lenip, yazilarinda sik sik ondan alintilar yapar. Ozellikle
Eckhart’in tiim varligin temelsiz temeli olarak tanimla-
dig1 Tanr1 kavramindan etkilenmistir. Eckhart, Tanrili-
gin tiim isim ve kavramlarin 6tesinde oldugunu ve yal-
nizca mistik birlik yoluyla dogrudan deneyimlenebilece-
gini savunur.

Nietzsche, Eckhart’in kendini asma (self-overcome)
vurgusundan da etkilenmisti. Eckhart, insan varliginin
amacimin Tanri ile birlige ulasmak yani tasavvufta buna
fenafillah, tefani sirr1 da denilen ”6lmeden once 6lmiis
gibi olup” yokluk sirrina ermek, Allah’in varliginda yok
olmak, erimek anlamina gelmekle hemen hemen aym
kavram oldugunu ve bunun ancak egonun yani benligin
ya da nefsin iistesinden gelinerek yapilabilecegini soy-
ler. Nietzsche ise insan yasaminin en yiiksek amacinin
birey olarak kendini yaratmak yani ustinsan’a (Uber-
mensch) ulasmak oldugunu savunarak bu fikri benimse-
mis ve kendine gore gelistirmistir.

Bu spesifik fikirlerin yan1 sira Nietzsche, Eckhart’in
yazi tarzindan da etkilenmisti. Eckhart’in caligmalari ¢o-
gunlukla siirsel ve imalidir ve paradokslar ve ¢eliskilerle

panion to Meister Eckhart, ed. by Jeremiah M. Hackett, Brill, Lei-
den Boston 2013 icinde, “Eckhart’s Islamic and Jewish Sources:
Avicenna, Avicebron, and Averroes,” Alessandro Palazzo, s. 253.”
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doludur. Nietzsche bu iisluba hayrandir ve kendi yazila-
rin1 da bu tarzda kaleme almustir.

Eckhart’in Tanrilik, kendini agsma ve dilin dogas1 hak-
kindaki fikirlerinin tiimii Nietzsche’nin yazilarinda ken-
dine yer bulur ve onun felsefi goriisiiniin sekillenmesine
yardimci olur.

Meister Eckhart’in fikirlerinden Nietzsche’nin ¢alis-
malarina etki eden birkag¢ baslik tam konumuzla iliskili-

dir.

- Tragedyanin Dogusu’nda Nietzsche, Dionysoscu
ruhu Eckhart’in Tanrilik kavramiyla karsilastirir. Di-
onysos’un, akilct egoyu pargalayan ve diinyayr dog-
rudan bir sekilde deneyimlememize olanak tantyan
bir yagam ve yaraticilik giicli oldugunu savunuyor.

- Boyle Buyurdu Zerdiigt 'te Nietzsche’nin karak-
teri Zerdiist, Eckhart’a benzer bir tislupla konusur.
Mubhataplarina meydan okumak ve onlar1 diisiinmeye
tesvik etmek icin paradokslar1 ve geliskileri kullanir.

- Nietzsche, Gii¢ Istenci’nde insan yasaminin ama-
cimin kendini agmak oldugunu savunur. Bunu toplu-
mun geleneklerine veya benligin siirlamalarina
bagl olmadan Ustinsan’a varma siireci olarak tanim-
lar. Bu fikir, Eckhart’in, insan varolusunun amacinin
—Islam tasavvufunda oldugu gibi— Tanr ile birlige
ulagmak oldugu yoniindeki 6gretisine benzer.

Anlasildig1 kadariyla Eckhart’in fikirleri Nietzsche’ye
diisiincelerini gelistirmek i¢in bir temel saglamistir ve
onun felsefesini gelistirmesine yardimci olmustur.

Q
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Sanirim 2000°1i yillarda idi; nefs {izerine yazdigim bir
yazida aynen so0yle demistim:

“Nefs, toplum yasami icinde kendine bictigi yer-
lerde, insan varligimin kendini tamimasina ve ken-
dini kilmasina dogru bir atilimimin temel kavrami-
dir. Bunun Nietzsche’deki adi ‘Ust insan’, tasav-
vufta ise ‘insan-1 Kamil’dir. Kavramin yanlis anla-
stimasimin oniine gegebilmek icin sunu vurgula-
makta yarar vardir: Bu kavram toplumsal yasamin
diizenlenmesi ve toplumun kendini sagaltabilmesi
icin ortaya siiriilen bir kavram degildir, tam tersine
varligin dlemde kendini anlaml, dzgiin ve temiz kil-
mast i¢in, yagsamin stirdiiriilebilirliginin isareti ola-
rak vardw.”

O gunden bugine ufak nianslarla da olsa bu fikirden
farkli diisinmemekteyim ama ifade ederken eksik bira-
kilmis birkag sey oldugunu da vurgulamaliyim. Bunlar-
dan biri Nefs. Insanin kendini olusturma ve olumlu an-
lamda insan olma ¢abasinda kavranacak onemli bir kav-
ram olarak ifade edildiginde burada Nietzsche’ye gon-
derme yaparken bunun bir “Gui¢ istenci” oldugunu vur-
gulamamakt1. Nefs bu Gli¢ Istencinin adi1 olarak ifade
edilebilirdi.

Yani Nefs kavramimin Nietzsche’deki karsiligi Giig
Istenci olarak ifade edilebilir. Ondaki Ustinsan kavrami-
nin karsilig1 ise Kur ‘an’dan temelini alan ve tasavvufun
bir yol ve erkan olarak kendi ile miicadele ve savas sii-
reci olarak ifade ettigi Insan-1 Kamil...

Yukarida kendi yazimdan alintiladigim kisimda bir
diger eksik ise “Bu kavram toplumsal yagsamin diizenlen-
mesi ve toplumun kendini sagaltabilmesi icin ortaya sii-
riilen bir kavram degildir,” cumlesindeki eksiklik ise
climleye sadece gibi bir 6nemli kelimenin eklenmemesi-

17



dir ki ciimlenin tiim anlamin1 degistiriyor. Yani bu kav-
ram ayni zamanda toplumsal yasamin diizenlenmesi ve
insanlararasi iligkilerin hakkaniyetli temellere oturtula-
bilmesi i¢in insanin kendini olgunlastirip kendini terbiye
etmesinin de 6nemine isaret eder.

Simdi bu birbirine bagl ve birbirini gerekseyen kav-
ramlardan hareketle Nefs kavrami ve Gii¢ Istenci kav-
ramlar arasindaki benzerlikler ve iliskiyi ele almaya
baslayacagiz. Ardindan bu kavramlarin iyi bir insan,
kendini bilen ve 6zgir bir insan, sahsiyet sahibi, nitelikli
insan olma ve alemde tek ve kendi olabilen, bir insanin
olma siirecinde kendince yetkinlesmesi i¢in slirecine
dair Nietzsche ve Kur ‘an; Islam tasavvufunda nasil ben-
zerlikler ve yakinliklar olduguna vurgu yapmaya ¢alisa-
cagiz.

18



Giig Istenci (The Will to Power),
Nefs, Ego, Benlik






Q

Tragedyanin Dogusu’nda gii¢ hakkinda “daima ser olan
guc’ten bahseder. Wagner (zerine olan Meditation’da
“Giiclin kot oldugunu bilerek ve yasayarak hanginiz
gucten vazgecer?” der.

Daha sonra bu kavramin psikanalitik bir temaytile isa-
ret etmekte oldugunu ifade eder Kaufmann.

“Gii¢ Istencinin apagcik olumsuzlanmasi, GUG Is-
tenci terimleriyle aciklamir. Cilecilik, al¢akgoniillii-
10k, kendini alcaltma ve dinyevi glicten vazge¢cme
bile belki bu sekilde motive edilir ...tiim psikolojik
fenomenler Giig /stencine indirgenebilir.

Nietzsche bu kavrami bir donem psikolojik hipotezleri
ve sevmedigi halleri ifade etmek i¢in kullanmistir. Kauf-
mann’in bagka bir ifadesi ile kendi biricik bireyselligini
gergeklestirmek i¢in tiim uyumluluk hallerini dagitmaya
calismaktir Giig Istenci.

Ama Nietzsche Gii¢ Istenci kavrami ile hem giicliile-
rin hem de giigsiizlerin durumuna goénderme yapmustir.
Guicli de guigsiiz de glicu ister. Gug Istencinin herkeste
ve her yerde oldugunu ifade etmistir.

“Giiciin hazzi, bagimlilik ve iktidarsizliktan [Oh-
nmacht] kaynaklanan yiiz kat hogsnutsuzluk deneyi-
miyle a¢iklanmir. Bu deneyim yoksa, o zaman haz da
eksiktir 7

Gucll olan sadece daha fazla gucli olmakla tatmin olur.

6 Walter KAUFMAN, Nietsche: Philosopher, Psychologist and An-
ticHirist, Meridian boks, s. 185.

" Walter KAUFMAN, Nietsche: Philosopher, Psychologist and An-
ticHwrist, Fourth Edition Princeton, New Jersey Princeton Univer-

sity Press 1974, s. 185-186.
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“Kisi, baska sekilde degil ama gii¢ elde etmek adina
bagimsizlik (6zgiirliik) icin cabalar” (1X, 398)

Ve hatta Kaufmann, Gii¢ [stenci, kavraminin 6ziinde bir
ozgiirliik ¢abasi olarak tasarlanan Hegel’in ruh kavra-
miyla iligkisinin daha da yakin oldugunu soyler. Bu kav-
rami sistemli olmayan bir felsefeci olan Nietszsche’nin
felsefesi (izerine yeni bir idraki beraberinde getirmesi
gerektigini diigtinliyorum.

~ Kaufmann, Nietzsche’nin sadece 6zgurluk icin Gug
Istencini olumladigin1 ama diger Gii¢ Istenci durumla-
rina negatif yaklastigini da belirtir.

Sen Bilim’den sonra Ecco Homo’da Giic Istenci ve
Ebedi Dongu kavramlart goze carpar ve Zerdist’te
“Dithyramblar’da bu kavramlarin evrenselligi daha net
ifade edilir.

Nietzsche’de eski Yunan kiiltiiriinden baglayarak tiim
kiiltiirel, politik basarilar Gii¢ Istenci kavrami ile acikla-
niyor. Tiim insan faaliyetlerinin altinda yatan temel kuv-
vetin Giic Istenci olarak ifade edilmesi Zerdiist kitabinda
daha net ifade edilmistir.

Tan Kizilligi’nda politik giicin (iktidarin) barbarlik
oldugunu iddia eden Nietzsche, kiiltiiriin orta derecede
yer alan bir gii¢ oldugunu soyler.

Nietzsche giice duyulan tutkunun ser oldugunu ifade
eder.

Onun bu kavrama dair ¢esitli eserlerinde yer alan ifa-
delerinden kisa ornekler vermek gerekirse sOyle sirala-
mak uygun olur.

“Gug Seytam. —Zorunluluk degil, hirs degil... ha-
yir, guce karst duyulan tutku insanlarin seytamdir.
Onlara her sey verilsin: saglik, yiyecek, barinak, eg-
lence... yine de mutsuz ve huysuzdurlar ve Oyle de
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kalwrlar: CUNKU seytan bekler bekler ve sonunda tat-
min olmak ister. Her seyini al, yeter ki bu insanlari
tatmin et: Hemen hemen mutlu olurlar... insanlarin
ve seytanlarin mutlu olacaklart kadar. Ama ben
bunlari neden tekrarliyorum ki? Luther bunlari Gok-
tan sdyledi, hem de benden daha da iyi, su dize-
lerde: ‘Bizim canimizi, malimizi, serefimizi, GOCU-
gumuzu ve karimizi alin: Birakin oraya gidelim...
ama imparatorluk bize kalsin!” Evet! Evet! ‘impa-
ratorluk ! ”(262 M.)

Kaufmann, Nietzsche’nin giigten insanin seytani olarak
bahsettigini ve aklin giicii kontrol etmesi gerektigini sdy-
ledigini ifade eder. Biri kotii, digeri 1yl olmak tlizere iki
giic vardir. Nietzsche’nin erken dénem felsefesindeki
dengeyi animsarsak karanligin Dionysos giigleri giines
tanris1 Apollon’a karsidir.®

Nietzsche Zerdiist’te iki yerde; “Binbir Hedef Uze-
rine ” ve “Kendinin Ustesinden Gelmek ” baslikli boliim-
lerde Gii¢ Istenci’nden bahseder:

“Binbir Hedef Uzerine”de farkl1 halklarin farkli ah-
laki kodlarina gonderme yapar yani bir ¢esit ahlaki go-
recelilik vurgusu yapar ama diger taraftan da ortak ahlaki
kodlar1 ortak kilan bir unsurun da miimkiin oldugunu
sOyler. Tum halklar Gsttinde bir ahlak levhasi oldugunu
soyler:

“Iyiliklerinin yazili oldugu bir levha asilidir her hal-
kan Uzerinde. Bak, onun zaferlerinin levhasidwr bu;
bak, onun giig isteminin sesidir bu.

8 Walter KAUFMAN, Nietsche: Philosopher, Psychologist and An-
ticHirist, Fourth Edition Princeton, New Jersey Princeton Univer-

sity Press 1974, s. 198.
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Ovillmeye degerdir ona zor gelen her sey; kaginil-
maz ve zor olan her seye iyi denir; ve en blyik si-
kintidan kurtaran, ender ve en zor olan —kutsal diye
évalir onlar. "(Abg.)

Komsuya ya da diger halklara haset olacak her seyin o
levhada yani ahlak levhasinda yazildigini ifade eder ve
bunun nedeninin ise Giig Istenci oldugunu belirtir.

Giic Istenci’nin gectigi diger baslik ise ikinci boliim-
deki “Kendini Asmak Uzerine” baslikl kisimdir.

Felsefi arayis1 Gug Istenci harekete gegirir, der Ni-
etzsche.

Hakikat istenci Gii¢ istenci’nin bir fonksiyonudur.

Tum isteng bir Glic Istenci’dir ve hatta insanin deger-
leri ve hayr ve ser de Gl Istenci’dir.

“Onun Giig Istencine iliskin kendi anlayisi ne Heid-
degger’in ne de pozitivistlerin anladigi anlamda
‘metafizik’ degildir,; her seyden once psikolojik bir
hipotezin anahtar kavramidir. ™°

“Onun Giic Istenci teorisi, kanitlart g0z oniinde bu-
lundurdugumuzda ve elimizden geldigince net bir
sekilde diisiindiigiimiizde, insan davranisinin tek yo-
rumu olabilir. "

Bu yorumlar W. Kaufmann’a ait.

® Friedrich NIETZSCHE, Boyle Séyledi Zerdiist. M. Tiizel Cevirisi.
Vurgu bana ait.

10 Walter KAUFMAN, Nietsche: Philosopher, Psychologist and An-
ticHirist, Fourth Edition Princeton, New Jersey Princeton Univer-
sity Press 1974, s. 204.

11 Walter KAUFMAN, Nietsche: Philosopher, Psychologist and An-
ticHirist, Fourth Edition Princeton, New Jersey Princeton Univer-
sity Press 1974, s. 206.
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Tasavvuf ehli insan-1 Kamil yani Gstinsan’a ulasma
yolunu ¢esitli kademelerden gecerek ulasilmasi gereken
bir slireye yaymis. Bunu ise insanin kendi igerisinde ve
disartya ve baskalar ile iliskilerdeki insanin durusun-
daki ahlak ile ve i¢ temizligi ile ifade etmisler. Yukarida
ifade edilen ve kokenini Kur’an’dan alan nefs ve nefs
tezkiyesi/terbiyesi mertebelerini Nietzsche’nin felsefe
seriiveninde temel kavramlarinda bulmak da miimkiin.
Bu benzerlik ve paralellik onun Kur 'an’1 bilmesinden ve
0zellikle Zerdiist’tinde daha da belirgin olmaya basliyor.
Onun bu kavramlarindan en dnemlisi Giig Istenci kavra-
mudir.

Tasavvufta Insan-1 Kamil’e nefsi terbiye ederek, egi-
terek ulagsmay1 bir yol kilmistir. Nietzsche’de (stinsan
(Ubermensch) Gii¢ Istenci kavrami ile beraber anil-
makta.

Zerdiist’Un “Savas ve Savascilar Ustiine” bolimii ile
Nefse Cihad etmek arasindaki iliski ele alinacak

Nietzsche’nin felsefi durusunun vardigi nihai asa-
mada en 6nemli kavramlar Gii¢ Istenci (The Will to
Power), Ebedi Déngii (Eternal Recurrance) ve Ust-In-
san’dir (Overman). Bu yazida Nietzsche’nin bu kavram-
larinin Kur ‘an, Tasavvuf ve geleneksel Miisliiman cog-
rafyanin kiiltiirel oluslar1 agisindan ele almaya ¢alisaca-
gim. Bu minvalde ele alacagim ilk kavram Giig Istenci.

Giic Istenci

Gug istenci, Friedrich Nietzsche tarafindan evrenin her
tirli devinimindeki en temel isteng olarak tanimlanan
kavram. Mikro ve makro kozmosu kaplayan bu kavram,
tiim degisim ve doniisiimlere de kaynaklik etmektedir.
Her detayda bu istencin izlerini yakalamak mimkund(ir.
Nietzsche bu olguyu sdyle tanimlamaktadir:
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Nietzsche’ye gore insan dogasi da tamamen Guig Is-
tenci’nin bir seklidir. Her tiirlii hareket ve eylem, Gli¢
Istencinin hiyerarsik olarak iistiinliik kurma tasarisindan
ibarettir.

“Ve ‘dinya’ benim igin nedir biliyor musunuz? Bu
dunya: baslangi¢siz, sonsuz bir enerji canavaridir;
artmayan ya da azalmayan, genislemeyen ancak
kendini doniistiiren, kati, demirden bir giic miktari;
[...] birlikte dalgalanan ve kdplren, sonsuza dek de-
gisen, sonsuza dek yeniden canlanan, ¢ok uzun yil-
lar boyunca yinelenen, bigimlerinin bir geri gekil-
digi bir tagtigr bir gugler denizidir; [...] bu dinya
icin bir isim ister misiniz? Onun tim muammalari
icin bir ¢ozum? Sizler igin de bir 51k, en iyi gizlen-
mis, en giiclii, en cesur, en karanliklarin insanlar:?
-Bu dinya giig istencidir- bagska bir sey degil! Ve
sizler kendiniz de bu Gii¢ Istencisiniz -baska bir sey
degil! ” [Kalm vurgu bana ait]*?

Yani enerji ya da gii¢ canli-cansiz her yerde ve devamli
bir hareket halindedir. Diinya bir Giig Istencidir. Hareket
olan ve bu hareketin kendisinin ad1 gii¢ ve Gli¢ Istenci. ..
Gii¢ Istenci kavraminin sadece canlilara degil ama can-
s1z nesheler ve tim aleme atfedildigine dikkat etmekte
yarar var. Bu manada Gii¢ Istenci kavraminda nétr bir
igerik olduguna dikkat ¢ekmek gerekir. NOtr olan bu
kavram kullanildig1 ya da durdugu yer itibari ile olumlu
ya da olumsuz anlam kazanabilir. Onun nétr bir kavram
olmasi akla hemen Tabula Rasa kavramimi da getir-
mekte. Yani insan aklinin ve hafizasinin insan dogdugu
anda beyaz bir sayfa olmasi ve bu beyaz sayfaya yagam
deneyim ve bilgisinin islenmesi... iyi ve kotii kavramlari
acisindan notr olan bu kavram yasam enerjisi ve atilimi

12 Friedrich NIETZSCHE, The Will to Power, Trans. Walter Kauf-
mann and R. J. Hollingdale, New York: Vintage Books, 1968,

81067.
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ile birlikte degerler edindigini ve Giig Istencinin bu anda
basladigini tasavvur edebiliriz.

Benim nazarimda bunun nefs kavrami ile benzerligi
de aciklik kazaniyor. Bu benzerligi en halis kilan ise nefs
kavraminin Kur ‘an’da kullanildig: yerlerdeki anlamidir.
Ve Kur’an’daki bu anlam ve ifade tasavvufta yasama
dair ve yagamin yasanilir kilinmasina dair ¢esitli sekiller
ve haller almig gériiniir. Buna daha sonraki bélimlerde
deginecegim.

NOtr olmakla birlikte nefs kavrami anlamu itibari ile
hem iyi hem de kotii tarafi vardir. Dedigimiz gibi nefs
insanin i¢indeki gii¢ olarak tasavvur edilebilir. Yukari-
daki alintida da gordiiglimiiz gibi gii¢ ve enerji olarak
ifade edilmekte... Bu gii¢, bu elde etme glicl ya da ya-
samin belki de kendisi olan bu gii¢ iyi de olabilir kotii
de. Iktidar elde etmek her haliikarda kétiidiir ama bir giig
olarak insani ayakta tutan da bu giiclin kendisi... Ol-
mazsa insanin ayakta duracak hali de olmaz. Giig Istenci
kavraminin bu anlamda ele alinmasi ve benzerligi dik-
kate deger degil midir?

Nitekim Gii¢ Istenci’nden ne kastettigini agiklamaya
devam eder:

“Bir gl¢ pargas:, bir gudu, istenc, etki pargasina egit-
tir — dahasi, tam da bu gidulenmekten, istemekten, etki-
lemekten bagka bir sey de degildir ve tim etkileri, etki-
lere neden olan bir sey tarafindan, bir “0zne” tarafin-
dan kosullanmus bir sey olarak kavrayan ve yanlis kav-
rayan dilin (ve usun, kendisinde taslasmus, temel yanil-

gilarimin) ayartmasindan dolay1, baska turli gorinebi-
lir, 13

13 Friedrich NIETZSCHE, On the Genealogy of Morals, Trans. Wal-

ter Kaufmann, New York: Vintage Books, 1967, 1, 13.
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Giig Istenci bir seyi ele gecirmeyi o sey iizerinde haki-
miyet elde etmeyi kosullayandir. Bu hem etki birakmay1
-ki bu da bir hakimiyet bigimidir- etki altina almay1, de-
digim gibi hakimiyet tesis etmeyi M. Foucault’nun de-
digi gibi “iktidarin her yerdeligini” isaret eder.}* Tam bu
noktada insan, hayvan ve bitki alemleri arasinda bir ay-
rim yapmadan buna temas eder Nietzsche.

“[O]rganik dunyadaki tum olaylar bir zapt etme,
bir efendi olmadir ve her zapt etme ve efendi olma
yeni bir yorumu, onun araciligiyla 6nceki ‘anlam’
ve ‘amacin’ zorunlu olarak taninmaz hale getirecek
va da hatta ortadan kaldiracak bir uyum saglamay
icerir. "™

Ve insanin Giig Istenci’nin tehlikesine ve onun ayn1 za-
manda yaratic1 dogasina temas eder.

“Irmak degildir sizi bekleyen tehlike ve sizin iyinizin
ve kotunuzln sonu: aslinda isteminizdir asil tehlike,
gug istemi, — o dur durak bilmeyen, dogurgan ya-
sama-istemidir. %6

Soyle der bir yerde: “Ve sen de idrak eden kisi, bir pati-
kasi ve ayak izisin benim istemimin. sahiden, benim gu¢

14 Kavram olarak gii¢ ve iktidar kavramlarinin anlam olarak iliski-
lerini ve Tiirkgedeki yakinliklarinin ayrica degerlendirilmesi ve bu-
nun 6zglirliik¢ii bir ahlak ile analiz edilmesi gerekmektedir.

15 Friedrich NIETZSCHE On the Genealogy of Morals, 11, §12.

16 Friedrich NIETZSCHE, Béyle Séyledi Zerdiist —Herkes igin ve
hi¢ kimse icin bir kitap— Almanca aslindan ¢eviren: Mustafa TU-
ZEL, Is Bankas1 Y, Kendini Asmak Uzerine, s. 162. “The river is
not your danger and the end of your good and evil, you wis- est ones;
but this will itself, the will to power — the unexhausted begetting
will of life.” F. Nietzsche, Thus Spoke Zarathustra A Book For All
And None, On Self-Overcoming, Edited By Adrian Del CARO ,
University Of Colorado At Boulder Robert B. PIPPIN, University

Of Chicago, Translated By Adrian Del CARO, s. 88
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istemim senin isteminin ayaklariyla yurir hakikate! "1’

Iste burada olumlu bir atfetme ile Nefs tezkiyesi ya da
micadelesi ile Ustinsana giden yola génderme vardir.
Ayn1 zamanda iki 6zne arasindaki iligkiye temas edildi-
gini sdylemekten imtina etmemeli. Fakat burada “Benim
guc istem”imin senin “istemin” Ustlinde bir egemenligi
anlattig1 konusu miiphem kalir.

Fakat su ifadeden bu miiphemligi astig1 sdylenebilir.

“Sadece yasamin oldugu yerde vardir istem de:
ama yasama istemi degil, aksine — boyle dgretiyo-
rum sana — giic istemi! "8

Yukarida bahsi gecen baglamdaki istem bir digerinin
Giic Istencidir.

7 Friedrich NIETZSCHE, Boyle Séyledi Zerdiist —Herkes icin ve
hi¢ kimse icin bir kitap— Almanca aslindan ¢eviren: Mustafa TU-
ZEL, s Bankas1 Yay., s. 164. “And even you, seeker of knowledge,
are only a path and footstep of my will; indeed, my will to power
follows also on the heels of your will to truth.” F. Nietzsche, Thus
Spoke Zarathustra A Book For All And None, On Self-Overcoming,
Edited By Adrian Del CARO, University Of Colorado At Boulder
Robert B. PIPPIN, University Of Chicago, Translated By Adrian
Del CARO, s. 90

18 Friedrich NIETZSCHE, Boyle Séyledi Zerdiist —Herkes icin ve
hi¢ kimse icin bir kitap— Almanca aslindan ¢eviren: Mustafa TU-
ZEL, Is Bankas1 Yay. s. 164. Only where life is, is there also will;
but not will to life, instead — thus | teach you — will to power!” F.
Nietzsche, Thus Spoke Zarathustra A Book For All And None, On
Self-Overcoming, Edited By Adrian Del CARO, University Of Co-
lorado At Boulder Robert B. PIPPIN, University Of Chicago, Trans-
lated By Adrian Del CARO, s. 90.Turan Oflazoglu sdyle der: “An-
cak hayat olan yerde, istem de olur: hayat istemi degil ama —bak
ne diyorum—, gig istemi!

Canli, birgok seyleri hayattan istiin tutar; ama bu istiin tutmanin

kendisinde dile gelen, gii¢ istemidir! —
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Ayrica bu alintida yasamin oldugu yerde Giig Istenci
vardir s6zi sanki bir 6nce sdylenenlerle ¢eliski arz edi-
yor gibi goruiniiyor. Hele onun “Diinya Giig istencidir ve
bunun Gtesinde baska bir sey degildir” (“The world is
will to power — and nothing besides! ”) ifadesi de dikkate
alindiginda...

Ibn Arabi’nin “Her sey canhidir” ifadesi de bize bu
farkli cografya ve ylizyillarin birbirine yakinlasan fikir-
leri hakkinda diistinmemize vesile teskil eder. Samaniz-
min ¢esitli kollarinda evrenle bdyle bir bag kuruldugu
bilinen bir durumdur. Yani evrende var olan her sey can-
lidir ve iliski icinde olunabilir. Bunun ise gli¢ ve Giig Is-
tenci olarak yorumlanmasi miimkiindiir ya da baska bir
ifade ile alemi var eden ve her seyde var olan bir nefs
vardir.'® Bu ister somut bir durumu ya da soyut bir du-
rumu ifade etsin, yapilacak yorumlar rasyonel temellere
rahatlikla oturtulabilir.

Oyle ya da boyle Nietzsche kelimenin gercek anla-
miyla “her sey canlidir” dememis olsa dahi onun Giig Is-
tenci kavramini kimileri bunu bir tiir dirimselcilik ya da
yasamin her seyi canlandiran bir gii¢ oldugu inanci1 ola-
rak gérmiis ve bazilari ise onu, gergekligin dinamik do-
gasini temsil eden daha soyut bir kavram olarak gérmiis-
tdr. O, her seyin onlar biiylimeye ve degismeye iten bir

9 Fuzuli’nin siiri gelir akla:

“Ilm kesbiyle paye-i rif’'at

Arz0-y1 muhal imig ancak

Ask imis her ne var alemde/

IIm bir kayl i kaal imis ancak.”

Bu musralarda Giig Istenci ve nefs kavramina dair bir gonderme yok
ise de Nietzsche’nin kavrayisiyla da karsilikli iki asik (asik ve ma-
suk) arasinda bir Gii¢ Istenci halinin oldugu sdylenebilir. Ayni se-

kilde nefslerin ¢arpismasi ve uyumu seklinde de yorumlanabilir.
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tiir enerjisi veya giicii olduguna inantyordu. Dolayisiyla
hayata anlamini ve amacin1 veren bu giictiir.

Ve toplumsal yasama dahi temas eden, insanlar arasi
iliskilerde Gii¢ Istenci kavraminin yoniine soyle isaret
eder:

“Nerde canli gOrduysem, orda gii¢ istemi gordim;
usagin isteminde dahi, efendi olma istemini gordim. "2
diyor Nietzsche.

Bu hayvanlar arasi iligkilerde daha vahsi bir sekilde
ortaya ¢ikarken insan iligkilerde kontrolsiiz bir istem ol-
dugundan egemen olma iligkisini getiriyor. Dolayisiyla
kole ve efendi de farkli sekillerde ortaya ¢ikan bir istem
olarak durur. Ama her iki halde dahi bir egemenlik ar-
zusu (iktidar olmay isteme ve politik iktidar ve devlet
zaten en list boyutta gostergelerdir) ortaya ¢ikar.

Her halukarda “Her tirlii uzlasmanin daha Ustiinde
istemelidir istem, gii¢ istemi olan istem. "2

20 Friedrich NIETZSCHE Béyle Buyurdu Zerdiist, (Also sprach Za-
rathustra), Kendini Altetme Uzerine, Tiirkgesi : A. Turan Oflazoglu,
1964, Bilgi Yayinevi, s. 132. “Wherever I found the living, there I
found the will to power; and even in the will of the serving I found
the will to be master.” Friedrich NIETZSCHE, Thus Spoke Zarat-
hustra A Book For All And None, On Self-Overcoming, Edited By
Adrian Del CARO, University Of Colorado At Boulder Robert B.
PIPPIN, University Of Chicago, Translated By Adrian Del CARO,
s. 89

21 Friedrich NIETZSCHE, Béyle Séyledi Zerdiist —Herkes igin ve
hi¢ kimse icin bir kitap— Almanca aslindan ¢eviren: Mustafa TU-
ZEL, Is Bankas1 Yay. s. 204. “That will which is the will to power
must will something higher than any reconciliation” F. Nietzsche,
Thus Spoke Zarathustra A Book For All And None, On Redemption,
Edited By Adrian Del CARO , University Of Colorado At Boulder
Robert B. PIPPIN, University Of Chicago, Translated By Adrian

Del CARO, s. 112
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Giinliik yasam ic¢inde ise yasayan tiim canlilar buna
uygun davranirlar.

“Yasayanlar birgok seye yasamdan daha ¢ok deger
verirler; ama tam da deger bicmekte dile gelir — giig
istemi! 7%

Yani yagama degil onun yarattig: iliskiler i¢cinde ortaya
¢ikan normlara daha fazla deger verirler ya da yasamin
icinde pesinden kostuklar1 seye yasamdan daha fazla de-
ger verirler ki bu Gii¢ Istencinin meydana gelmesidir.

O kadar her seyi kapsar ki bu, Nietzsche farkli sekil-
deki hallerine de temas eder. Gizlenmis hallerini siralar:

“Giig¢ Istencinin gizlenmis bigimleri:

1) Ozgiirliik, bagimsizlik ve ayrica denge, baris, ko-
ordinasyon arzusu. Ayni sekilde miinzevi, “tinsel
0zgUrlik”. En diisiik biGimi: varolug istenci, “ken-
dini koruma dirtisu .

2) Giig Istencini daha bilyik bir biitin icinde tatmin
etmek iizere kayit: boyun egme, iktidarda olanlar
icin kendini vazgegilmez ve yararli kilma; daha giic-
lulerin kalbine giden gizli bir yol olarak sevgi— ki
tizerinde egemenlik kurulabilsin.

3) Gorev diisiincesi, vicdan, giice sahip olanlardan
daha yiiksek riitbede olmaya iligkin hayali avuntu;
daha giiglii olanlarin bile yargilanmasina izin veren

22 Friedrich NIETZSCHE, Béyle Séyledi Zerdiist —Herkes igin ve
hi¢ kimse icin bir kitap— Almanca aslindan ¢eviren: Mustafa TU-
ZEL, Is Bankas1 Yay. s. 164. “Much is esteemed more highly by life
than life itself; yet out of esteeming itself speaks — the will to
power!” F. Nietzsche, Thus Spoke Zarathustra A Book For All And
None, On Self-Overcoming, Edited By Adrian Del CARO, Univer-
sity Of Colorado At Boulder Robert B. PIPPIN, University Of Chi-

cago, Translated By Adrian Del CARO, s. 90
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bir diizeninin kabul edilmesi, yeni degerler tablola-
rimin yaratilmasi (Yahudiler: Klasik 6rnek). "2

Birinci maddede varligin olumlu temayiillerine dair ifa-
deler olarak okuyabiliriz fakat ikinci maddede itaat, ege-
menlik, iktidar, kibir ve biyuklenme ve sevgi gosterisi
olarak dalkavukluk gibi olumsuz fiillere yorumlamak
mimkin. Uclincti madde de pek olumlu olarak yorum-
lanamaz: Vicdan ve acima kavramlarma Nietzsche
olumlu 6zellikler olarak bakmaz. Ama Giic Istenci kav-
rami1 tim bunlara da meyyal olan yolu acar.

O varligin yasam igerisinde varligin tiim hallerinde
Giig Istencini gordiigiinden devam eder:

“Glic Istenci olarak ovgii ve minnettariik, —Hasat,
iyi hava, zafer, evlilik, baris vesilesiyle ovgii ve min-
nettarlik: — tim bu bayram ginleri duygunun Uze-
rine bosaltilacag bir ézneyi gerektirmektedir. In-
san, birine olan iyi seylerin, insana yapilmig olma-
st arzu eder: bunu yapan birini arzu eder. Aymi
kosullar sanat eserleri icin de gecerlidir sadece
eserlerle tatmin olmayiz: onlart yapani 6veriz.

Oyleyse 6vgil nedir? Bir nevi alinan faydalar aci-
sindan dengenin tekrar kurulmasi, karsilik olarak
verme, bizim glcimizin gosterilmesi— cunki
ovenler, onaylayanlar, yargilayanlar, degerlendi-
renler, hiikiim verenler: onaylayabilme, seref dagi-
tabilme hakkini talep ediyorlar. Artirimis bir mut-
luluk ve yagam duygusu ayni zamanda artirilnig bir
giic duygusudur: Insanin évgiisii bundandur (bir ya-
pan, bir “0zne” yaratmast ve aramasit bundandir).
Erdemli intikam olarak minnettarlik: Esitligin ve
gururun desteklenmesi gerektigi, intikamin en iyi

23 Friedrich NIETZSCHE, The Will to Power, Ceviren: Walter Ka-
ufmann ve R. J. Hollingdale, New York: Vintage Books, 1968, s.

406. Md. 774 (1883-1888)
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sekilde uygulandigi yerde en agir sekilde talep edi-
lir ve uygulanir.”

Ve Oyleki onun Makyevelizmine dahi gelir s6z. Asagi-
daki alintida Giic Istencinin siyaset felsefesi ve siyaset
acisindan ne anlama geldigini anlatir. Soyle devam eder:

“Glcun “Machiavellinizmi” Hakkinda
Giic Istenci, su sekilde goriiniir:

a) “Ozgurluk ” istenci olarak ezilenler arasinda, her
tiirlii kole arasinda: Hedef sadece Ozgur kalmak
gibi gériiniir (dini acidan: “sadece kendi vicdanina
karsi sorumlu olmak”’; “Protestan 6zgurlik ” vs.);

b) Asin Giic Istenci olarak giice hazir daha giiclii
insan tiirleri arasinda, ilk denemede basarisiz oldu-
gunda, kendini “adalet” istenci olarak suurlar,
yani hitkmeden turun sahip oldugu aym haklar 61-
clisiine smirlar,

) “Insanlik sevgisi”, “halk”, ilke, gercek, Tanri
sevgisi olarak; sempati olarak; ‘kendini feda etme’
vs.; en giicliiler, en zenginler, en bagimsizlar, en ce-
surlar arasinda; aswri guclenme, beraberinde ta-
sima, hizmetine alma, insamn yonlendirebilecegi
biiyiik bir giic miktarina sahip bir sekilde kendini i¢-
gudusel olarak dahil etme; kahraman, peygamber,
Sezar, kurtarici, ¢oban, (—cinsel sevgi de buraya
aittir; agirt guclenmeyi, sahiplenmeyi arzu eder ve
kendini teslim etmekmis gibi goriiniir). Temelde sa-
dece birinin bir “araca”, “at:na” duyulan bir sev-
gidir— kullanabilecek durumda oldugu icin sunun

24 Friedrich NIETZSCHE, The Will to Power, Ceviren: Walter Ka-
ufmann ve R. J. Hollingdale, New York: Vintage Books, 1968, s.
406-407, Md. 775 (Bahar-Gliz 1887).
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veya bunun birine ait olduguna dair bir inangtir.
‘Ozgurliik’, ‘adalet’ ve ‘sevgi 11!

Her seye ragmen gii¢ kullanma, gii¢ sahibi olma ve ege-
menlik gdsterme bi¢imleri olan Sosyalizm, Anarsizm ve
dinsel temayiillerin Giig Istenci ile olan iliskilerinden bi-
reycilige gore daha olumsuz bakildigini sezebiliriz.

“Bireysellik, ‘Gii¢ Istencinin’ ilumli ve halen de bi-
lingsiz bir bicimidir. Burada, bireye toplumun (ister
devletin ister kilisenin olsun) asirt giiclii egemenli-
ginden kurtulmak yeterli gibi goriinmektedir. On-
lara bir kigi olarak degil sadece bir birey olarak
karsidwr; biitiine karst olan tiim bireyleri temsil
eder. Bunun anlami sudur: i¢cgiidiisel olarak kendini
tiim diger bireylerle esit farz eder. Bu miicadelede
kazandigi her seyi, kendisi i¢in bir kisi olarak degil
biitiine karsi olan tiim bireylerin temsilcisi olarak
kazanir.

Sosyalizm bireycilik tarafindan kullanilan bir aji-
tasyon aracindan baska bir sey degildir: bir seylere
ulasmak i¢in insamn kolektif bir eylem bir ‘Qu¢’ al-
tinda organize edilmesi gerektigini kavrar. Ancak
istedigi sey, bireyin hedefi oldugu gibi toplumsal bir
diizen degil bir¢ok bireyi miimkiin kilmak icin kulla-
nilacak bir arag olarak sosyal bir diizendir Sosya-
listlerin, stk¢a kendilerini kandirdiklar: i¢giidii bu-
dur (ayakta kalabilmek icin kendilerini sik¢a kan-
dirmak zorunda olduklart ger¢egi bir yana). Birey-
sel egoizmin hizmetinde 6zgeci ahlakliligin ogiitlen-
mesi: 19. yiizyilin en yaygin yalanlarindan biridir.

Anarsizm de yine sosyalizm tarafindan kullanilan
bir ajitasyon aracidwr; bu sayede sosyalizm korku
salar ve korku araciligiyla ilgi cekmeye ve zorbalik

%5 Friedrich NIETZSCHE, The Will to Power, Ceviren: Walter Ka-
ufmann ve R. J. Hollingdale, New York: Vintage Books, 1968, s.

407. Md. 776 (Bahar-Guz 1887)
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yapmaya baslar: her seyden énce—en tinsel konu-
larda bile cesurlart ve yigitleri kendi tarafina ¢ceker.

Tiim bunlara karsin bireycilik Gii¢ Istencinin en
thmli asamasidir.

* * *

Insan bir kez belirli bir bagimsizlik derecesine
ulasti mi daha fazlasimi ister: insanlar kendilerini
gii¢ derecelerine gére ayarlarlar: birey artik ken-
dini sadece digerlerinin esiti olarak gormez, esitle-
rini arar— kendilerini baskalarindan ayirir. Birey-
ciligi, gruplarin ve organlarin olusumu izler; birbi-
rine yalgin egilimler bir araya toplanir ve bir glg
olarak aktif hale gelir; bu giic merkezleri arasinda
anlasmazlik, savas, digerinin giiglerinin farkinda
olus, misilleme, yakinlasmalar, hizmet aligverisinin
duzenlenmesi meydana gelir. Sonucta da bir ritbe
dizeni.

1) Bireyler kendilerini dzgiirlestirirler;

2) Birbirleriyle mucadele ederler, ‘haklarin esitligi’
konusunda bir anlasmaya varirlar (ama¢ olarak
‘adalet’);

3) Buna bir kez ulastilar mi, giiciin gercek egitsizligi
cogalmus bir etki yaratir (¢iinkii biitiin tizerindeki ve
bir¢ok kiiciik giic miktar iizerindeki baris kurallart
artik daha once onemli sayilmayan farkiiklar olug-
turur). Bireyler simdi kendilerini gruplar halinde
organize ederler; gruplar imtiyazlar ve tstunlik
icin miicadele ederler. Daha yumusak bir bicimde
yine catismalar ¢ikar. Insan, ozgiirliigii giic sahibi
olmadig1 surece ister. Giice bir kez sahip oldu mu,
daha fazla giic ister; bunu yapamiyorsa (hala bunu
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yapamayacak kadar zayifsa), ‘adalet’ yani esit giic
ister, %

Bu sekilde Giig Istencinin toplumsal yasamda temas et-
medigi bir alaninin olmadigin1 insanin olus, durus ve ey-
leyisinden ortaya ¢ikan hallere de vurgu yaparak somut-
lagtirmaya calisir.

“Goethe 'nin deyisiyle ‘gogsiin labirentinde’ kendi-
sine vicdan rahatsizligini yaratan ve olumsuz ideal-
ler kuran kuvvet, siddet-sanat¢ilarinda ve 6rgutgl-
lerde daha gorkemli bir sekilde is basinda olan ve
devletler kuran o etkin kuvvetle temelde aymdir, o
Ozglrlik icgldusudir yani (benim dilimde séyler-
sek: giig istencidir): ancak burada, bu kuvvetin bi-
¢im olusturucu ve zorba dogasinin, kendini Uzerinde
siddetle gosterdigi malzeme insanin kendisi, o hay-
vansal eski kendi ‘dir. %’

Insan varliginin olusunda var olan ya da insanla beraber
dogan Giig Istenci olumlu yanlarinin yaninda géze car-
pan ve olumsuz olan taraflariyla kendini agik eder. Bu
ifade ile o aslinda insanda ham haliyle bulunan ve nefs
boliimiinde ifade edecegimiz ilk nefsi Nefs-i emmareyi
ifade eder. Nietzsche’ye gore insanda her daim bulunan
bir haldir bu. Bakin surada:

“[Benim teorim su olurdu:] Gii¢ Istenci, diger tiim
tesirlerin onun yalnizca gelismis halleri oldugu te-
sir etmenin ilkel bicimidir. "%

% Friedrich NIETZSCHE, The Will to Power, Ceviren: Walter Ka-
ufmann ve R. J. Hollingdale, New York: Vintage Books, 1968, s.
411-412

2" Friedrich NIETZSCHE, Ahlakin Soykiitiigii - Bir Polemik, Ka-
balc1 Yayinevi, Istanbul 2004, 92-93

28 Friedrich NIETZSCHE, The Will to Power, Ceviren: Walter Ka-
ufmann ve R. J. Hollingdale, New York: Vintage Books, 1968, s.

367, M. 688
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Ozgiirliik istencinden ya da temel ihtiyaclarinin karsi-
lama istencinden bir dayanigsmaya kadar her alanda bir
Gii¢ Istencinin oldugunun sdylenmesi onun temelde bir
“insan dogasi”’na gonderme yapan olgu oldugunu imler.
Bunu nefs icin de séylemek mimkunddr. Mesela asagi-
daki alintida Hiristiyan monklar1 ya da seyri stlik yo-
luna girmis bir dervisi diistiniin (ya da bir Kalenderi der-
visini ya da kendini saklayan ve dinyadan el etek ¢ek-
mig, kotiligiinii soyleyip iyiligini sdylemeyen mela-
miyi).
“Cileci yagam bir “6zceliski “dir: esi benzeri bulun-
maz bir hinG, yasamdaki bir sey Uzerinde degil, ya-
samin kendisi Uzerinde, yasamin en kOKIU, en kuv-
vetli, en temel kosullar: Uzerinde hakimiyet kurmak
isteyen doymak bilmez bir icglidiiniin ve Gii¢ Isten-
cinin func: hukim surmektedir burada; kuvveti,
kuvvetin kaynaklarin tikamak igin kullanma girigi-
minde bulunulmaktadir burada; >

Nietzsche bir yola giren bir zahidin de Giig Istencine sa-
hip oldugunu ve agsmaya, bir seyleri elde etmeye yonelik
olmasint olumsuz degerlendirmektedir. Bunu neden
olumsuz oldugunu degerlendirdigim sorulursa yanitim,
Nietzsche’nin yagami her zaman olumlayan ve ona gii-
zellik atfeden bir filozof olmasindan hareketle boyle de-
digimi ifade edebilirim. Gii¢ Istencine dair bir yerde
sOyle demektedir:

“Gii¢ istemi ahlaksizlik olarak kabul edildiginden
dolayr hi¢ kimse erdemi tiirtin (va da wkin ya da

29 Friedrich NIETZSCHE, Ahlakin Soykiitiigii - Bir Polemik, Ka-

balc1 Yayinevi, Istanbul 2004, s. 130.
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kentin) hizmetindeki ahlaksizligin bir (Giig Istenci-

nin) sonucu olarak kavrama cesaretine sahip de-

gildi.”®
Erdem gostermekte ve ahlak timsali olmakta 6rnek gos-
terilen/gosterilmek istenen zahid/monk/dervis aslinda
Giic Istencinden hareketle var olan erdemli davranislara
ahlak dis1 bakmaz demek istiyor Nietzsche. Giig Istenci-
nin her davranis ve edisin ardinda oldugunu izah etmeye
calisir. Bana gore ise iste bu nefstir, Gii¢ Istencinin bir
diger adu.

Onda en aciz durumda bulunan kisiden ortay ¢ikacak
bir Giig Istenci; "Hastalarin, herhangi bir Ustunliik bigi-
mini temsil etme istencleri, sagliklilar izerinde despot-
luk kurmaya gotiren gizli yollar: sezme i¢guduleri, — bu-
nun, en zayif olanin bu gii¢ istencinin bulunmadig: yer
var midir ki! ! seklinde anlatilabiliyor.

Hele en masum cileci bir rahip ya da dervis aynen
sOyle ifade ediliyor:

“Cileci rahibi, hasta strunin énceden belirlenmis
kurtaricisi, Gobani ve savunucusu olarak gdérmemiz
gerekiyor: ancak bu yolla anlariz onun o muazzam
tarihi misyonunu. Aci gekenler Uzerinde hikimdar-
liktir onun etki alani, buna yOneltir icgldisu onu,
bunda gosterir en kendine 6zgul hiinerini, ustaligini,
bunda bulur kendine has mutlulugunu. Kendisinin
de hasta olmasi, hastalarla ve talihsizlerle temelden
akraba olmasi gerekir onlari anlayabilmesi, -on-
larla anlagabilmesi i¢in; ama kuvvetli olmasi da ge-
rekir, baskalarina oldugundan daha da ¢ok kendine

%0 Friedrich NIETZSCHE, The Will to Power, Ceviren: Walter Ka-
ufmann ve R. J. Hollingdale, New York: Vintage Books, 1968, s.
232.

31 Friedrich NIETZSCHE, Ahlakin Soykiitiigii - Bir Polemik, Ka-

balc1 Yayinevi, Istanbul 2004, s. 137.
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hilkmetmesi, her seyden énce de Gii¢ Istencinin
saglam olmasi gerekir, ki hastalarda giiven ve korku
uyandwrsin; onlara tutunacak bir dal, direng, destek,
baski, eli masali egitimci, despot, tanri olabilsin.
Onlart korumak zorundadir, sUrusini — kime
kars:? 2

Ama gii¢ istemi yasam i¢in olmazsa olmaz bir haldir.
Nefs olmazsa insan olmaz. insan1 hayata iten sey nefstir.
Giig Istenci de ayn1 seye gonderme yapar. Yasami olum-
layan Nietzsche, Gii¢ Istencini varlig1 agiklamaya dair
anlaml1 bir olgu olarak gordr.

“Varolus savas:, yalmizca bir istisna, yasama iste-
minin gegici bir sumirlamasidir. -Yagama istegi olan
guc isteminin geregi olarak- biyiik kavga da kiguk
kavga da agw basmamn, blylyip gelismenin, gi-
clin gevresinde yasanir her yerde. ™

Bu ciimleleri Spinozaci kendini koruma i¢ gudisuni
elestirirken sdyler. Dogada dogal olanin bolluk ve israf
oldugunu ifade ederken, dedigimiz gibi “yasama istegi
olan Giig Istenci” ifadesi onun tiim canlilarda olan bir
olgu oldugunu teyit eder.

“Kendini daha gii¢liiye karst savunan ve daha za-
vifa saldiran Gii¢ iradesi her tiirlii giic kombinas-
yonda daha dogrudur. Not: ‘Varliklar’ olarak su-
recler.

“Herhangi bir evrimin var olmasinin nedeni hi¢ de
evrim incelenerek kegfedilemez; doniismek soyle

32 Friedrich NIETZSCHE, Ahlakin Soykiitiigii - Bir Polemik, Ka-
balc1 Yayinevi, Istanbul 2004, s. 140

33 Friedrich NIETZSCHE, Sen Bilim, s. 221,349. Madde, Asa Yay
34 Friedrich NIETZSCHE, The Will to Power, Ceviren: Walter Ka-
ufmann ve R. J. Hollingdale, New York: Vintage Books, 1968, s.

346, M. 655.
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dursun insan onu “olus” olarak diisiinmek bile iste-
memelidir. ‘Gii¢ Istenci’ olmus bir sey degildir. *®

Buradan da farkina varilabilecegi gibi sistemli bir filozof
olarak gorilmeyen Nietzsche’nin felsefi durusunun oda-
ginda Yasami olumlama dururken onun temelini Giig Is-
tenci kavraminda gérmek miimkiindiir. O Giig Istenci
kavramiyla niyet ortaya koymak durumunda degildir.
Canlilarin ve hayatin hakikatini kavramada kavranacak
temel halkanin ne olmasi gerektigine dair bir fikri ortaya
koyma gayretindedir. Gii¢ Istenci varligin olgusudur.
Varlikla beraber olan ve kavramamiz gereken temel kav-
ramdir. Bu nefstir.

“Bize en tanidik gelen bigcim olarak yasam, ozellikle
gii¢ biriktirme istegidir, hayatin tiim stiregleri buna
baghdir: hichir sey kendini korumak istemez, her
sey list tiste eklenmeli ve biriktirilmelidir.

Ozel bir durum olarak yasam (varligin toplam ka-
rakterine uygulanan hipoteze dayali), azami bir gii¢
duygusunun pesinden kosar, esasen daha fazla giic
icin bir caba; cabalamak, gugc igin cabalamaktan
baska bir sey degildir,; temel ve en icteki sey yine bu
iradedir (Mekanik, yalnizca sonuglarin gostergebi-
limidir). 7%

Iste burada da nefsin her daim asiriya kagmasini gérebi-
liriz. Nefs daima elde etmeye gii¢c elde etmeye kosullu-
dur. Nietzsche’nin tabiri ile “guc biriktirmek”tir bunun
ad1. Azami gii¢ biriktirme istegi nefsin en karakteristik
ozelligidir.

% Friedrich NIETZSCHE, The Will to Power, Ceviren: Walter Ka-
ufmann ve R. J. Hollingdale, New York: Vintage Books, 1968, s.
368, M. 690

% Friedrich NIETZSCHE, The Will to Power, Ceviren: Walter Ka-
ufmann ve R. J. Hollingdale, New York: Vintage Books, 1968, s.

368, M. 689.
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Bunun yaninda insanin nefsini agirtya gitmeye iten
faktorler insan teklerinde farklilik gosterirken Ni-
etzsche’nin asagida ifade ettikleri oldukca dikkate sa-
yandir:

“Cirkin olamin etkisi dinamometre ile Olgulebilir.
Insamn morali ne zaman bozulsa, yakinlarda ‘Gir-
kin’ bir sey bulundugunun kokusunu almigtir. GUg
duygusu, Gii¢ Istenci, yurekliligi, cesareti — ¢ir-
kinle azalir, glzelle artar bunlar ... 37

Baska bir ifade bi¢imi ile kisi kendini iyi, mutlu ve ding
hissettiginde gii¢ biriktirmek, nefsinin pesinden kogmak
duygusu daima one ¢ikar.

“Karsitlarla besleniyorlar artik, ne bulurlarsa yi-
yorlar, ister ‘inan¢’ olsun, ister ‘bilimsel diiszince’;
ister ‘Hiristivanca’ sevgi olsun ister Yahudi diis-
manligr; ister gug istemi (devlet olma istemi), ister
évangile des humbles (Kigik insanlarmn Incil’i.),
hepsini yutuyorlar, mide fesadina ugramaksizin,
hem de dyle bir istahla ki insamin kiskanasi geli-
yor... Karsitlar arasinda bu ne yan tutmazlik, bu ne
midesizlik, ‘Cikar gozetmezlik 18

Rekabet ile ya da olgunlastirilan rekabet ortami ile bir-
birinin iistiine ¢ikip bir digerini alt etme miicadelesi ha-
line geldigi i¢in Giig Istencinin neden oldugu bu asir1 hal
ya da nefsin bu halleri immoralist olarak Nietzsche’nin
de midesini bulandiriyor.

Burada dikkate sayan sozciik ise Nietzsche’nin “gii¢
istemi” kavramini “devlet olma istemi” olarak ifade et-
mesidir. Bu agirilikla varilan asamada devletlerden net-
ret eden Nietzsche’nin Giig Istencini boyle tanimlamasi

87 Friedrich NIETZSCHE, Putlarin Alacakaranhigr — Cev. M. Tiizel,
Is Bankas1 Yay. M. 20.
38 Friedrich NIETZSCHE, Wagner Olayi — Nietzsche Wagner’e
Karsi, s. 113.
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onemlidir. Nefs kavraminmi iktidar olma istemi olarak
ifade etmekten imtina etmemistim. Gii¢ Istencinin ikti-
dar olma istenci ve hatta devlet olma istenci olarak go-
rilmesine dikkat ¢cekmek isterim.

Nefs, Gii¢ Istenci Olarak Yorumlanabilir mi?

Nefis ya da nefs (uo—0s), Arapca kokenlidir. Sozlukte
ruh, bir seyin kendisi, akil, insan bedeni, ceset, kan, aza-
met, arzu ve kotu istekler gibi manalara geliyor.

Tasavvufi olarak “kendisinde iradi hareket, his ve
hayat kuvveti bulunan latif buharli bir cevherdir.” sek-
linde tanimlaniyor. Koétiiliigli emreden manasinda anla-
sildig1 gibi, Allah tarafindan insana iiflenen ve “ruh-i
Rahmani”, “ilahi ben” manasinda da kullaniliyor.

Turkge cevirilerde kelime anlamini “psise”, “ego”,
“kendi” ve “ruh” olarak da gormek mumkun. Aslinda
hepsi de dogru tanim olsa da tek tek dogru bir tanim ol-
madig1 kanaatindeyim.

Nietzsche’de Giig Istenci olarak gegen kavramin yu-
karida agiklanan 6zelliklerinden irade, istek, arzu, gii¢ ve
yasama giicii gibi kavramlarla benzerligi ve ayni seyi
ifade ettigi tanimin agiklamasinda dahi sarih goruluyor.

Kur’an’da cesitli anlamlarda gordiigiimiiz bir kav-
ram. Kur’an’da ayet 2:48°de bireysel ve ayet 4:1°de ko-
lektif anlamda kullanilmas.

Kavram ¢zellikle Sufilik ve Sufi edebiyatinin teme-
lini olusturur. Ozellikle melametiye, kalenderiye ve bu-
giine gelindiginde Bektasi ve Alevi gibi “heterodoks”
akimlar ve Naksibendiye gibi “ortadoks” akimlarin uf-
kunda yer alir.

Wikipedia’daki bir yazida Nefs kelimesinin
Kur’an’da ntin fa sin (0 < ) harflerinden 295 kez ve

43



tiiretilmis olarak da dort kez gectigi soylenir. TUrkge me-
allere baktigimizda bunu gérmek miimkiin olmadigini
da sdylemekten imtina etmeyecegim. Yagar Nuri Oztiirk
mealinde 21, Mehmet Okuyan’inkinden 20 ve Elma-
lilr’ninkinden 39 kez gectigini gordiim. Elbette ¢ceviriden
kaynakli bir durum olmasi muhtemeldir. Fakat bu duru-
mun goz onlinde bulundurulmasi gerektigine dikkat ¢ek-
mek isterim.

Kur’an’da defaatle vurgulanan ve insan olusun ol-
mazsa olmaz niteliklerinden biridir nefs. insanin kendisi
anlamina geldigi gibi insan davraniglarinin ve istekleri-
nin agiriya gide(cegi)bilecegine vurguyla dogada oldugu
gibi nefsin arzu ve isteklerinden asiriya gitmesinin uy-
gun olmayacagina temas eden bir¢cok ayet vardir,
Kur’an’da. Bu ayetlerin bir kismina temas edelim.

Kur’an’da Nefs ile Tigili Baz1 Ayetler

Bu farkli meallerde nefse iliskin ayetleri asagida sirala-
yacagim:

“Nefse ve ona diizen verene ” (91:7)%
“Ona kétii ve iyi olma yeteneklerini yerlestirene ki. ”
(91:8)

Bu iki ayette nefs kavraminda 1y1 ve kotii ozellikleri ile
anilmakta ve yaratanin bir hikmeti olduguna isaret var-
dir. Buradan onun iyi ve kotii 6zelliklerine isaret edil-
mesi 6nemlidir.

3% Haz. Ali Bulag, Kur'an-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami, Girisim Yay.
Subat 1993, Istanbul.
40 Age.

44



“Nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir.”

(91:9)* Nefsin kétiiliiklerden arindirilmasi ve bunun in-
sanin kendi ¢abasi ile olmasi gerektigine isaret eder.

“Onu kétiiliiklere bogan da ziyan etmistir.” (91:10)%2
Onu kdétiiliiklere bogan bizzat insanin kendisidir.

“Yine de ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum.
Clnki nefis, rabbimin aciyp korumast disinda, daima
kotiiliigii emreder, siiphesiz rabbim ¢ok bagislayan, pek
esirgeyendir.” (12:53)* Bu ayette nefsin daima kotii-
liige temayiillii oldugunu anlamamak miimkiin degil. Ni-
etzsche’de Giig Istencinin nasil kétii bir sey olduguna
dair yukarida isaret ettigimiz alintilarla Kur’an’daki
nefse dar sdylenenler arasindaki benzerlik dikkat ¢ekici-
dir.

“Sana gelen iyilik Allah ‘tandir. Basina gelen kotiiliik
ise nefsindendir. Seni insanlara el¢i gonderdik; sahit
olarak da Allah yeter. (4:79)* buradan insanin kendi ka-
derinin kendi elinde oldugu ve nefsin ise benlik anla-
minda kullanildig asikardir.

“Oku gimdi kitabini! Bugiin kendini yargilamak tizere

kendi nefsin yeter! (17:14)* Nefs terbiyesi ve kisinin
kendi nefsine yargiyla gitmesine isaret eder.

41 Age.
42 Age.
2 Age.
4 Age.
4 Age.
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“Rabbinin huzurunda korkan ve nefsine kotu arzu-
lart yasaklayana gelince, onun barinag: da stiphe yok ki

cennetin ta kendisidir. ” (79:40-41)* Nefs terbiyesi yani
kendi kendini yargilama ve kotiiyli yapmayip iyiye yo-
nelmeye isaret...

“Ey David! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik; onun
icin insanlar arasinda adaletle hiikmet,; nefsin istekle-
rine uyma, sonra seni Allah yolundan saptirtr. Kugku-
suz, Allah yolundan sapanlara, hesap verme gununi
unutmalart  yiiziinden ¢ok agwr bir azap vardwr.”

(38:26)*" Nefsin kotiiliigiine Hz. Avut iizerinden uyari. ..

“Yoo, daima kendini kinayan nefse and icerim.”

75/2 *® Nefsin kétiiliiklerden arinmasi yolunda mertebe-
lerden birini bu ayette aramaktadir Tasavvuf erbabi.

“Ey huzura eren nefis ” 28— Razi edici ve razi edilmis
olarak rabbine don. 29— (Iyi) Kullarim arasina gir!”

89/27 *° Bir diger mertebe bu ayete dayandirilmaktadir.

Nefse dikkat ¢eken bir ayetin Arapca bilmedigimiz-
den Tiirk¢e meallerde ve Ingilizce Kur ’an ¢evirilerinden
gecen hali aynen asagidaki gibidir. Maide suresi yani
5/105:

“105 — Ey inananlar, kendinize dikkat edin. Siz
dogru yolda oldugunuz takdirde dogru yoldan sa-
panlar size zarar veremezler. Hepinizin dénis:i Al-
lah’adwr. Yaptiklarinizi size O haber verecektir.”
(Elmalil1 Cevirisi)

“105 — Ey iman edenler, Uzerinizdeki (yukimluliik)
kendi nefislerinizdir. Siz dogru yola erisirseniz, sa-
pan size zarar veremez. Tiimiiniiziin doniisii Al-
lah’adwr. O, size yaptiklarimizi haber verecektir.”
(Ali Bulag meali)

4% Age.
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“105 - Ey Inananlar, siz kendinize bakin, siz dogru

yolda oldugunuz takdirde sapan kimse size zarar ve-
remez. Hepinizin doniisii Allah’adir. O size ne yap-
tiginizi haber verecektir.” (Sileyman Ates meali)

“105 — O believers! You are accountable only for
yourselves. It will not harm you if someone choo-
ses to deviate—as long as you are rightly guided.
To Allah you will all return, and He will inform

you of what you used to do.” %°

Cevirisi:

“105 — Ey miminler! Siz ancak kendinizden sorum-
lusunuz ‘Dogru’ yolda oldugunuz siirece, birisinin
sapmaya kalkismast size zarar vermez. Hepinizin

dOniigii Allah’adwr ve O size yapmuis olduklariniz
hakkinda haber verecektir.”

Bu ayette kelime olarak nefs sadece Ali Bula¢ mealinde
geciyor. Digerlerinde kendi anlaminda kullaniliyor. Ali
Bula¢ mealindeki nefs de kendi anlaminda kullanilmis-
tir. Yani siz ancak kendinizden, kendi iyilik ve kotulu-
giintizden sorumlusunuz denmekte. ..

Baz1 yerlerde 4/1 (Nisa siiresi) oldugu gibi insanligin
ortak kdkenine gonderme yaparken bireyin seciminde
bireysel sorumluluga isaret eder. “1— Ey insanlar sizi tek
bir nefisten yaratan, ondan esini yaratan ve her ikisin-
den bir¢ok erkek ve kadin tiiretip-yayan Rabbinizden
korkup sakimin. Ve (yine) kendisiyle, birbirinizle dilek-

47 Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, Haz. Ali Bulag, Girisim Yay.
Subat 1993, istanbul. (Bu ayette Ali Bulag, Nefs kelimesini “istek
ve tutkulara (hevaya) uyma” seklinde ¢evirmis)

48 Prof. Dr. s. Ates, Kili¢ Y., Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali.

4 Prof. Dr. s. Ates, Kili¢ Y., Kur’an-1 Kerim ve Yice Meali.

%0 https://quran.com/5/105
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lestiginiz Allah’tan ve akrabalik (baglarini kopar-
mak)tan sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozeti-
cidir.”

Dolayistyla bireyin nefsine 6nem atfeder. Ozgiir irade
ve akla vurgu yapar. Bu minvalde nefsi bireyde vuku bu-
lan bir gii¢ olarak ifade etmek yanlis olmaz. Kur ‘an nef-
sin diistincelerde ve eylemlerde ‘iyi’ ve ‘i¢sel olarak an-
laml1” olmaya dogru ilerleyebilmesi i¢in nefsin beslen-
mesi ve kendi kendini diizenlemesi gereken bir sey ol-
dugu fikrini aktarir. Yani giiclin kontrol edilmesi ya da
nefsin terbiyesine isaret eder. Bunu ise bireyin bizzat
kendine birakarak Allah ile bireyi bas basa birakir
Kur an.

Bunun igin, yukarida belirtildigi gibi, Kur ‘an’da kimi
ayetlerde ne yapilmasi gerektigine dair izler bulmak
miimkiin fakat islam tarihi bunlardan yola ¢ikarak nefsin
asiriliklarindan armarak dogru insan, Insan-1 Kamil ol-
mak icin mertebeler koyan ve kdkenini Kur’an’da alan
Tasavvufu gelistirmistir. Gerek Insan-1 Kamil ve gerekse
nefs kavrami tizerine bircok Musliman din aliminin
olusturdugu bir kiilliyat mevcut. Bu kiilliyatin 6zellikle
Bagdat ve Nisabur yorelerinde yasayan alimlerce Is-
lam’mn ilk 2. yiizyilindan itibaren gelistirildigi bilinen bir
durumdur.

Nefs Terbiyesi

Nefsi Tezkiye ya da Nefs Terbiyesi/Temizligi Islam dini
ve tasavvuf terimi. Nefsin temizlenip gunahlardan arin-
dirilmasi, saf, pak ve olgun hale getirilmesi surecine ve-
rilen isim... Nefsi teskiye etmek demek nefsi temizle-
mek demek. Tasavvufta bu temizlik yedi kademede ger-
¢eklesir. Bu kademeler tamamlandiginda nefs afetlerin
cogundan temizlenmis demektir. Bu yol insan-1 Kamil’e
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varis yoludur. Yani Nietzsche'nin ifade ettigi Uber-
mensch’e. Tasavvufta Sufiler nefsi yedi asamada ele alir-
lar.

1. Kiskirtict Nefs (Nefs-i Emmare): Nefs-i Em-
mare kotiiliigli emreden ve bundan zevk alan nefse
verilen isim. Nefs tezkiyesi kademelerinden ilkidir.
[k kademede nefsin temizligine heniiz baglandig i¢in
nefste batlin kotllukler mevcuttur. Onun igin bu ka-
demede nefs heniiz arinmadigi i¢in kotiiliigl emreder.
Genelin sahip oldugu Nefs “Nefs-i Natika”dir. Nefs-i
Emmare bir makamdir.

2. Kendini suglayan nefs (Nefs-i Levvame): Nefs-
I Levvame kotiiliik yaptiginda bundan pisman olup af
dileyen nefse verilen isimdir. Miirsidi 6niinde yapi-
lan tovbeyle nefs bu mertebeye ¢ikar.

3. ilham edilen nefs (Nefs-i Milhime): Nefs-i
Mdlhime nefs tezkiyesi kademelerinden Gglncusi-
dur. Tasavvufa gére bu mertebede nefs Allah’tan il-
ham almaya baglar.

4. Huzur iginde nefs (Nefs-i Mutmainne): Nefs-i
Mutmainne nefis tezkiyesi kademelerinden doérdin-
cusudur. Tasavvufa gore bu mertebede nefs, tatmin
olmus, siiphelerden armip rahatlamistir. Mesela bu
kademede insan nefsin hirsina galip gelerek o afeti
devre dig1 birakabildiginden kisi anlar ki Allah’in
onun i¢in ithsan ettigi seylerin o ana kadar farkina bile
varamamistir ve bu kademede farkina varip doyuma
ulagir.

5. Memnun Nefs (Nefs-i Raziye): Nefs-i Ra-
ziye nefs tezkiyesi kademelerinden besincisidir. Ta-
savvufa gore bu mertebede nefs daha Onceki kade-
mede doyuma ulastig1 icin Allah’in yaptig1 her sey-
den razi olmustur.
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6. Hosa giden Nefs (Nefs-i Marziye): Nefs-i Mar-
ziye nefs tezkiyesi kademelerinden altincisidir.

7. Saf nefs (Nefs-i Kamile): Nefs-i Kamile, nefs
tezkiyesinin yedinci mertebesidir. Seckin, temiz hali-
dir. Olgunluga ermis nefistir. Mursitlerin nefsinin

karsiligidir.

Iste bu nefsin ilkel seviyelerinde iistesinde gelmesi ge-
reken karakteristikler ise soyle siralaniyor: 1. Gurur

(Takabbur), 2. Acgozlulik (Tamah), 3. Kiskanglik (Ha-

set), 4. Sehvet (Sehvet), 5. Giybet (Giybet), 6. Cimrilik
(Hasis), 7. Kaétiiliik (Ser).

Kur’an’da nefsin ilk ii¢ mertebesine isaret ettigi bil-
dirilen ayetler sunlardir:

1. Kaskartict nefs (Nefs-i Emmare): Yunus suresi
12/53 “(Yine de) Ben nefsimi temize ¢ikaramam.
Clnku gercekten nefs, -Rabbimin kendisini esir-
gedigi disinda — var giiciiyle kotiiliigii emreden-
dir. Siiphesiz benim Rabbim, bagislayandir, esir-
geyendir.”51

2. Kendini suclayan nefs (Nefs-i Levvame): 75/2
Kiyamet suresi “Ve yine hayir; kendini kinayip
duran nefse de and ederim.”52

3. Ilham edilen nefs (Nefs-i milhime): 89/27 Fecr
suresi: “Ey Mutmain (tatmin bulmus) nefis.”53
Buradan hareketle Nefs kavrami ayn1 zamanda
bir mucadele, ¢aba ve kendinin Gstesinden gel-
meye isaret eder.

51 Haz. Ali Bulag, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Anlami, Girisim Yay.

Subat 1993, Istanbul.

52 Haz. Ali Bulag, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, Girisim Yay.

Subat 1993, Istanbul.

53 Haz. Ali Bulag, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Anlami, Girisim Yay.

Subat 1993, Istanbul.
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Siileyman Ates, Isari okulu iizre yazig1 bir eserinde Su-
filerin nefsi bir ruh olarak gérduklerini nefsten ruhun bir
alt kademesini anladiklarini, Uste gidince safiyet kazan-
digini, bundan dolayr da nefsi kademelere ayirdiklarini
bunu ise siiliikte bir makam saydiklarini sdyler. Sii-
lemi’nin aynen Kur ‘an’daki gibi U¢ makama ayirdigini
belirtir. Bunlar Nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i
mutmainne ‘dir.>

“Bizzat nefsin tezkiyesini emreden Kur 'an-: Kerim,
‘Ey mutmainn olan nefis, razi ve marzi olarak Rab-
bina don. > ayetiyle nefsten nefse terakki ve tekamiili
ima etmis bulunmaktadir.” diyerek bu kademelendir-
meyi izah etmistir.

Nietzsche’de ise bu denli bir plan ya da tasarlanmis
stire¢ yoktur. En sarih ifadelerini Nietzsche’nin yazmis
oldugu kutsal kitabinda goriiyoruz.

Bir yiikselisi ve asmay1 ifade eden soyle bir ciimlesi
var. “Yukari dogrudur yolumuz, bir tirden bir Ust-
tlre. 756

Boyle Buyurdu Zerdiist’in Konusmalar’inin ilk bo-
limi olan “U¢ Degisim Ustiine "de karsilasiyoruz ve
“Ruhun ¢ degisimini anlatacagim size: ruhun nasil
deve, devenin aslan, aslanmin da, en son, cocuk oldu-
gunu” diyerek basliyor.

[k asamasi1 deve olan ruh en agir olan1 yiiklenmek is-
ter.

% Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 281
% Fecr Stresi: 27-28.
% Friedrich NIETZSCHE, Béyle Buyurdu Zerdiist, Cev. T. Ofla-

zoglu, Cem Yay., “Armagan Eden Erdem Uzerine”, s. 106
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“Icinde saygi barindwran giiclii, dayamkl ruh icin;
agiri ve en agirt ozler onun glci” diyerek neler olabile-
cegini sirlar: mesela, gururunu incitmek i¢in kendini al-
caltmak, delilik, bilgelikle dalga gecmek, deli divane
gibi dolanmak, bilgi ile gecinmek ve ondan yararlanmak
ve gercek icin susuz olmak, sayr1 diismek, gelenek ve
tore ile ters diismek ve kirlemekten sakinmamak...>" (Bu
sizlere de Melamileri ya da Kalenderileri animsatmiyor
mu?)

Ve yoluna agir yiikiiyle devam eden ruh “en issiz
¢olde ” degisime ugrar: Burada 6zgiirlesmek isteyen ruh
kendi alaninda efendi olmak ister. ismi “Yapmalisin”
olan en biiyiik canavarla savasmak ister. Aslanin ruhu ise
“Istiyorum” diyor. Burada canavar binlerce yilin deger-
lerini temsil eder ve “istiyorum”a yer yoktur.

Burada Nietzsche aslanin giiciiniin sinirliligina da
vurgu yapar. Aslanin giiclinlin yeni degerler yaratmaya
yetmeyecegini ama yeniyi yaratmak i¢in kendine 6zgiir-
liik yaratabilecegini ve bunu bir yol ve siire¢ oldugunu
hissettirir. Odev ya da sorumluluk kavramma dahi hayir
diyecek bir aslandan bahseder. Aslanin yikiciligindan ve
kutsallara saldiracagindan bahsederek aslanin neden ¢o-
cuk olmaya evrilmesinin zorunlu oldugu sorusunu sorar.

Bu ise “Kutsal evet” kelimesi ile semboliklesiyor
bana gdre. Bunun icin kullandig1 kavramlar ise cocugun
sugsuzluk ve unutkanlik, yeni bir baglangig, kendiligin-
den donen tekerlek, ilk devinim... bunlar yeni bir bas-
langi¢ ve arinmanin ifadesi. Nefsin ulastigi asama Nefs-
I Kémile, saf nefs. Temizlenmis nefsi isaret etmesi ge-
rektir Sufilerin gézunde.

57 Friedrich NIETZSCHE, Béyle Buyurdu Zerdiist, Cev. T. Ofla-

zoglu, Cem Yay. s. 31. )
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Nietzsche soyle tamamlar: “Evet, yaratma oyunu igin,
kardeslerim, bir kutsal ‘Evet’ gerektir. Ruh kendi iste-
mini ister artik, diinyay: yitirmis olan kendi diinyasini
kazanir artik.””>®

Nefs Terbiyesi Olarak Cihad

Islam ve Kur’an iizerine yazan bircok diisiiniiriin fikri-
yatinca Cihad kelimesinin bir diger anlami savas ol-
makla birlikte Mekke’de vahiy edilen ayetlerde Kital an-
lamiyla ifade edilen savas manasi yoktur. Mekke done-
minde Miisliimanlarin herhangi bir savasi yoktur. Bu do-
nemde cihadin manasi daha ¢ok sabir ve go¢ etmek du-
rumunda kalmaya isaret eder. Daha dogrudan bir ifade
ile Misliimanlar sozliik anlam1 ¢aba, gayret, miicadele
olan cihad kavramini imani i¢in Allah yolunda gosterilen
sabir ve miicadele anlamiyla anlamiglardir. Fakat Me-
dine’de Cihad daha ¢ok malin1 infak etmek ve savas sek-
linde gergeklesmistir denir. Medine’de vahiy olunan
ayetlerde cihad kelimesi diger anlaminda, -kital- savas
anlaminda da kullanilmistir.>® Fakat bu konuda da fark-
liliklar olmustur. Yorum her zaman farkliliklar dogur-
mustur.

“...cihadin kitali de icine alan daha genis bir sahasi
var...Tefsir ve Fikih gelenegi ise cihadi daha ¢ok
savas anlaminda kullanmistir. Irfani gelenegin tem-
silcileri stifiler ise kital seklindeki cihadi dahi diis-
mana kars: cihad/savas anlamindan ziyade nefse

58 Friedrich NIETZSCHE, Béyle Buyurdu Zerdiist, Cev. T. Ofla-

zoglu, Cem Yay. s. 33.

$Trabzon Ilahiyat Dergisi Trabzon Theology Journal ISSN 2651-

4559 | e-ISSN 2651-4567 TID, cilt / volume: 8, say1/ issue: 1 (Bahar

/ Spring 2021): 105-138, ismail KURT, “Hakaiku t-tefsir Bagla-

minda Ilk Sifilerin Cihad ve Kital Ayetlerine Yaklasimlar:”, s. 114.
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kars: cihad anlaminda kullanma egiliminde olmus-
lardir.”®°

Ama 0Ozellikle Haris EI Muhasibi’nin Er Riayesine bak-
tigimizda batun kotuliklerin nefsten geldigini ve nefsin
gorinen dismandan daha tehlikeli oldugunu gérmek
mimkiindr.5t

Kendisi de Melami olan Siilemi’nin dahi yorumda bu-
lunmadig1 Furkan suresindeki “Oyleyse, kafirlere itaat
etme ve onlara (Kur ’an ile) biyiik bir cihad ver®? ayeti
Mekke dénemindeki ilk ayet. Ilk ayet Nahl suuresindeki
110. ayeti “Sonra gercekten Rabbin, iskenceye ugratil-
diktan sonra hicret edenlerin, ardindan cihad edip sab-
redenlerin (destekcisidir).” ayetidir. Bu ayet Tsteri ta-
rafindan da Siilemi gibi yorumlanmis ve bu donemde
eski hallerinden vazgecip hayr etmeye ve kotii arkadas-
lar ve fitneyi terk etmeye yoneliyorlar.

Tusterl kendi tefsirinde “benim malim var, glicum
kuvvetim de yerinde cihad etmek istiyorum bana ne bu-
yurursun” sorusuna ‘“mal ilimdir, kuvvet niyettir, cihad
nefse kars: cihattir/mucadeledir ” seklinde yorumlayarak
nefse génderme yapiyor.%®

8 Trabzon Ilahiyat Dergisi Trabzon Theology Journal ISSN 2651-
4559 | e-ISSN 2651-4567 TID, cilt / volume: 8, say1/ issue: 1 (Bahar
/ Spring 2021): 105-138, ismail KURT, “Hakaiku t-tefsir Bagla-
minda Ilk Sifilerin Cihad ve Kital Ayetlerine Yaklasimlar:”. s. 102-
106.
61 Haris EI-MUHASIBI, Er Riaye: Nefs Muhasebesinin Temelleri,
Cev.: Sahin Filiz, Insan Y. s. 325-327
62 Haz. Ali Bulag, Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢ce Anlami, Girisim Y.,
Furkan Suresi, 25/ 52, s. 364
83 Trabzon Ilahiyat Dergisi Trabzon Theology Journal ISSN 2651-
4559 | e-ISSN 2651-4567 TID, cilt / volume: 8, say1/ issue: 1 (Bahar
/ Spring 2021): 105-138 ismail KURT, “Hakaiku t-tefsir Bagla-
minda Ilk Sifilerin Cihad ve Kital Ayetlerine Yaklasimlar:”. s. 115
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Ayrica Ankebut suresi cihad kavramina karsi bireyin
tekligini ve kendiligindenligini net ifade eder. “Kim ci-
had ederse ancak kendi yararina cihad eder. Allah alem-
lerden zengindir. (Kimsenin cihadina muhtag degildir.

Insanlarin cihad ve ibadetleri kendi menfaatleri icin-
dir) 4

Ismail Kurt, Siilemi’den aktararak “Ca’fer es-Sadik
ise Allah’la yetinmedeki sadakati (sidkul iftikar) ‘kulun
nefsinden ayrilip Rabbine baglanmast’, micahedeyi ise
‘kulun baglandigi her seyden uzaklasmasidir’ seklinde
actklamis” oldugunu belirir. ®°

“lik sifilerin micahede anlayisi ise genel olarak
kulun Allah 'tan bagka her seyden irtibati kesmesi ve
Allah’la yetinmesi seklindedir. Onlar ayeti tefsir
ederken tOvbe ve ihlas yolu, riza makami, Allah’a
ulagma yolu, Allah 'in kerametine ulasma vb. birgok
tasavvuf istilaht kullanmuslardir.

IIk sufilerin tefsir ettikleri bir diger Mekke’de geldigi bi-
linen Hac suresindeki ayet olan “Allah yolunda hakkini
vererek cihad edin...” ayetidir.

Sulemi de bu ayeti soyle tefsir etmistir: Micahede-
nin/cihadin tlrleri vardir. Bunlar; Allah’in diismanlarina
ve seytana karsi micahededir. En zor micahede ise

8 Cev. Prof.Dr. Siileyman Ates, Kur’'an-1 Kerim ve Yiice Meali, K1-
lig Kitabevi. 29/6, s. 395

65 Trabzon Ilahiyat Dergisi Trabzon Theology Journal ISSN 2651-
4559 | e-ISSN 2651-4567 TID, cilt / volume: 8, say1/ issue: 1 (Bahar
/ Spring 2021): 105-138. ismail KURT, “Hakaiku t-tefsir Bagla-
minda Ilk Siifilerin Cihad ve Kital Ayetlerine Yaklagimlar:”. s. 115,
Siilemi, Hakaik, 2/120-122.

8 Trabzon Ilahiyat Dergisi Trabzon Theology Journal ISSN 2651-
4559 | e-ISSN 2651-4567 TID, cilt / volume: 8, say1/ issue: 1 (Bahar
/ Spring 2021): 105-138. Ismail KURT, “Hakaiku t-tefsir Bagla-
minda Ilk Sifilerin Cihad ve Kital Ayetlerine Yaklasimlar:”..s. 118
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nefse ve hevaya kars: olandir. Iste bu Allah yolunda ci-
hattir. Bu cihad; Hz. Muhammed’in “Kugiik cihattan bi-
ylk cihada dondiiniiz” dedigi nefse karst mucadele, nefsi
Allah’n emrettigi seylere tabi olmaya, yasakladigi sey-
lerden kaginmaya zorlamaktir.®’

Yoruma tabi tutulan bir diger ayet Enfal suresinin 72
ve 74. ayetleridir. “Gergek su ki iman edenler, hicret
edenler, Allah yolunda mallariyla ve canlaryla cihad
edenler...” ayeti Bayezid-i Bistami tarafindan nefisle ci-
had baglaminda soyle tefsir edilmis: “Nefsin cihadi onu
sevdigi seylerden aywrmak, onlardan uzaklastirmaktir.
Nefsin cihadi onu sevdigi seylerden ayirmak, onlardan
uzaklastirmaktir. Bunun ifast ise Allah yolunda maldan
ve aileden alakanin kesilmesidir. %8

Sakik-i Belhi’nin “Iman edenler, hicret edenler ve Al-
lah yolunda cihad edenler...iste onlar gercek miminler-
dir...” anlamindaki diger ayeti “cihad ¢ tirludlr, zayif-
Itk aminda seytanla olan cihad, farzlart eda etmek igin
zahiren yapilan cihad ve Allah’in diismanlariyla canla
yapilan cihad ’seklinde yorumladig: da belirtiliyor.5®

67 Trabzon Ilahiyat Dergisi Trabzon Theology Journal ISSN 2651-
4559 | e-ISSN 2651-4567 TID, cilt / volume: 8, say1/ issue: 1 (Bahar
/ Spring 2021): 105-138. Ismail KURT, “Hakaiku t-tefsir Bagla-
minda Ilk Siifilerin Cihad ve Kital Ayetlerine Yaklagimlar: . EI-Hac
22/78 5. 118

68 Trabzon Ilahiyat Dergisi Trabzon Theology Journal ISSN 2651-
4559 | e-ISSN 2651-4567 TID, cilt / volume: 8, say1/ issue: 1 (Bahar
/ Spring 2021): 105-138. ismail KURT, “Hakaiku t-tefsir Bagla-
minda Ilk Sifilerin Cihad ve Kital Ayetlerine Yaklagimlar:”. s. 119
8 Trabzon Ilahiyat Dergisi Trabzon Theology Journal ISSN 2651-
4559 | e-ISSN 2651-4567 TID, cilt/ volume: 8, say1 / issue: 1 (Bahar
/ Spring 2021): 105-138. Ismail KURT, “Hakaiku t-tefsir Bagla-
minda Ilk Sifilerin Cihad ve Kital Ayetlerine Yaklasimlar:”. s. 120
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Canini sevimek, vermemek ve vermek istememek de
nefse uymak midir? Bu anlamda Savasa giderken nef-
sini, her seyini feda etmeye canini feda etmek de dahil-
dir. Sonugta nefs kavraminin igine bireysel arzular girer
her zaman. Yasamak istemek ve canini1 vermek isteme-
mek nefsine uymak olarak yorumlanabilir. Bu “gu¢ Is-
tenci”nin bir ifadesi degil midir? Elbette. Yani nefsini
korumak ve nefsine sahip ¢ikmak degil midir? O halde
yastyor olmakta da Gii¢ Istenci vardir. Bu manada Kital
anlamindaki cihadin geldigi bir diger nokta nefse uyma-
mak anlaminda mesruiyet kazanir. Aslinda Nietzsche’de
bu gerceklik karsisinda savasi reddetmez.

Savasa gitmek ve savasta basar1 elde etmek istemek
de nefse uymaya girer. Nefsinin ya da Giig Istencinin bir
ifadesi degil midir savas ve savasa taraf olmak. Basari
kavraminda dahi gizli bir Gii¢ Istenci kendini gosterir.
Bu minvalde Giig Istenci her yerde ve nefs de her yerde
ve temel problem bunun sinirlarinin belli olmamasidir.

Isari tefsir denilen sey Kur’an’a dair yapilan yorum-
larla bunun sinirlarini ¢izmeye ¢alistyor.

Hendek Savasi ile Hudeybiye Baris1 arasinda nazil
olan Miimtehine suresindeki “Ey iman edenler eger yo-
lumda cihada ¢ikmus ve rizami aramakta iseniz benim de
sizin de dismaniniz olan kimseleri dost edinmeyin...”
ayetini Eba Hafs el-Haddad (6l. 260/874) “Kim nefsini
severse Allah in diismanlarini ve kendi diismanini dost
ve yaren edinmistir, ¢linku nefis ona emredilene muha-
lefet eder, ilk firsatta dogru yoldan ve onu sevmekten sa-
par” seklinde isari olarak tefsir eder.

“Ey Peygamber! kafirlere ve minafiklara karsi cihad
et, onlara kars: sert davran” ayetini ise Hasan-1 Basri ve
Muhammed b. Ali “kafirlere kars: kili¢la mlnafikiara
kars: dille cihad et” seklinde zahiri anlamiyla, TUsterl
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ise “nefis kafirdir ona kars: muhalefet kilictyla cihad
et...” manastyla tefsir etmistir.”

Bu denli agik gibi goriilen savas kavramini ve hatta
kili¢ ya da silah ifadeleri igeren sozleri nefse karst mii-
cadele olarak yorumlayan islam alimlerinin yaninda
Mevlana’nin sozleriyle devam edelim. islam’da en kot
sey olan nefsi kotiilemesi ile Nietzsche’nin kendine kars1
miicadele ilanini karsilagtiralim.

“Nefis putlarin anasidir. Insanlarin yaptiklar: put
yilan ise nefis ejderhadir. Insanlarin elleriyle yap-
tiklary putlar kirilir, yok edilir ama nefis her daim
kivileim Gretmeye meyilli cakmak gibidir. "

“Putlarin anasi nefsinizin putudur. Ciinkii o put yi-
lan, bu put ejderhadir. Nefis; demir ve tastan yapi-
lan ¢cakmaktir, put kivileimdr. O kivilcim su ile so-

9572
ner.

Mevlana’dan sonra Nietzsche’ye bakalim. Ozellikle iki
ifade bi¢iminin benzerligi de dikkat ¢ekicidir.
“Kendine kars: bir zindik olacaksin, bir cadi, bir

kéhin, bir deli, bir kuskucu, bir ugursuz ve bir algak
olacaksn.

Kendini yakmak istemelisin kendi atesinde: nasil
yeniden dogmak isteyebilirsin ki 6nce kil olma-
dan?™

7 Trabzon ilahiyat Dergisi-Trabzon Theology Journal ISSN 2651-
4559 | e-ISSN 2651-4567 TID, cilt / volume: 8, say1/ issue: 1 (Bahar
/ Spring 2021): 105-138. ismail KURT, “Hakaiku t-tefsir Bagla-
minda Ilk Sifilerin Cihad ve Kital Ayetlerine Yaklasimlar:”. Tiis-
terl, Tefsir,; Siilemi, Hakaik, 1/280-281; Hasan el-Basri, Tefsiru -
Hasan el-Basri, 1/421. s. 124

™t Ceviren: Veled Celebi (Izbudak), Mesnevi I, b.772-3.

72 Ceviren: Veled Celebi (Izbudak), Mesnevi I, b.772-3.

3 Friedrich NIETZSCHE, Béyle Buyurdu Zerdiist, Cev. T. Ofla-

zoglu, “Yaratanin Yollar1 Uzerine, s. 90
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Ik Sufiler genel anlamiyla cihadin diismana kars1 yapil-
dig1 konusunda hemfikirken esasiyla cihadin nefse karsi
yapildig1 konusunda da hemfikirdirler. Buna gerekgeleri
Hz. Muhammed’e atfedilen hadis olan “Kiiglk cihattan
blyik cihada doninuz” demesiyle Emr-i bi’l ma’raf ve
nehy-i anil miinker (Arapca 'Jla) <Idag Hsd 5 o= o8
S3xl), Al-i Imran suresi 104, Tevbe suresi 112, Had
suresi 116. ayetleri vb. bircok ayette goriilen, Kur ‘an ko-
kenli bir ifade olan ve dini literatiirde insanlara “iyiligi
emretmek ve insanlar1 kotiiliikten menetmek”™ anlaminda
kullanilan 6nermeyi hayata gecirmeye ¢abalamislardir.

Yukarida bahsi gecen ayetlerdeki cihad kavramini
isari anlamda yorumlayip cihad kavramin 6zellikle bi-
reyin nefse kars1 yani benlige karsi miicadele olarak ele
alan akimlar ve diistiniirler oldugu gibi cihadi Arapca Ki-
tal anlaminda yorumlayanlar da olmustur. Fakat biiytlik
cihad olarak adlandirilanin bizzat nefs oldugu konu-
sunda hemen hemen herkes hemfikirdir.

Diger tarafta bu anlamdaki cihad kavraminin yani
aramak, miicadele etmek kavraminin Nietzsche’de de
karsilig1 hemen hemen ayni1 gibidir.

lerinde kur. Gemilerini bilinmez denizlere yolla!
Kendinle ve emsallerinle savas i¢inde yasa! Siz bil-
ginin arayicilart, mal sahibi ve diizen koyucu olma-
diysaniz soyguncu ve fetihgi olun! Sen utangag ka-
raca gibi ormanlarda gizlice yasamaktan hosnut
olabildiginde, bu ¢ag ¢oktan ge¢mis olacak. Bilgi
icin en son arastirma hedefinin disina ulasacak; o
yonetmeyi ve sahip olmayt isteyecek ve onunla
seni! ™

" Friedrich NIETZSCHE, The Gay Science, Cambridge Uni.,

Trans. Josefine Nauckhoff, s. 161, M. 284
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Bunun yaninda Nietzsche’nin Hiristiyan ahlakinin en te-
mel ifadesi olan “biir yanagimi1 dén” kavramina kars1 Is-
lam’n ifadesine daha yakin durdugunu da ifade edebili-
riz. Ozellikle Melamilerin Islam ahlaki kavrayislari ile
yakinlig1 ve Nietzsche’nin Islam’1 yasami olumlayan bir
din olarak kavramasini su sozlerinden daha iyi anlama-
miz miimkiindiir:

“Bir dismamniz varsa, iyilikle karsilik vermeyin
onun kotulggiine: ¢unkl bu tavriniz onu utandurir.
Aksine, onun da size iyi bir sey yapmus oldugunu ka-
nitlayin.

Utandiracaginiza 6fkelenin!

KlgUk bir intikam daha insancadir hi¢ intikam alin-
mamasindan...” ™

Acimak kavramindan nefret eder Nietzsche. Diismanin
bile acimaya ihtiyaci yoktur. O Ubermensch’i énerir. In-
sandan Ubermensch anlar, diger tarafta Ubermensch’e
bir yoldur insan. Ustinsan erdem timsali olmalidir. De-
gerleri altiist eden yeni degerleri yasatandir. Bundan do-
lay1 diismani utandirmak kadar ahlaksizca bir sey diisii-
niilemez. Mertlik ister namertlige karsit olarak. Diisma-
niniz1 rahatlatin anlamina gelir bu. Melamiler de kotii-
lukleri ort iyilikleri soyle der ama kendi kotu yonlerini
ve kotiiliiklerini soyle iyiliklerini ifsa etme ve gururunu
ez der. Bundaki benzerlik asikar degil mi?

Cihad kavrami Kur’an’da cesitli kereler ifade edilen
bir kavram. Tevbe suresinin 9/41, 44, 81, 86 ayetleri
bunlardan birkacidir. Bu ayetlerde dogrudan savas kas-
tedildigi ifade edilmekle birlikte baska kisimlarda ise

5 Friedrich NIETZSCHE, Boyle Buyurdu Zerdiist, Cev. T. Ofla-
zoglu, Engeregin Isirig1 Uzerine, s. 95-96
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“Allah’in rizasina uygun bir sekilde yasama ¢abast”
olarak anlasilacak sekilde ifade edilmektedir.

Bunun yaninda Islam geleneginde hadis olarak nite-
lenen ve Kur ‘an haricinde Miisliimanlarin hayatina yon
veren aktarimlar mevcut ki Nietzsche dahi bu hadisler-
den bir kismina hayranlik duymaktadir. Bunlardan birini
Giic Istenci’nde aynen sdyle aktarmaktadir:

“Cennet kiliglarin golgesinde uzamr”™® Bu soylu
ruhlar ve savas sever kékenin kendi kendilerine iha-
netinin ve birbirlerini ilahilestirmesinin bir mottosu
ve semboliidiir de. "’

Fakat bu hadise dair yorum baska birinden geliyor. TDV
Islam Ansiklopedisi’ne “Cihad” maddesini yazan Ahmet
Ozel sdyle agiklryor:

“Kur’an-i1 Kerim'in, miisliimanlarin sadece en gii-
zel sekilde teblig yapmakla miikellef olduklarini (el-
Maide 5/67; en-Nahl 16/125; el-Ankeb(t 29/46), bi-
rine dini kabul ettirmek icin baski yapilamayaca-
gt ve baski altinda gerceklesecek imanin gegersiz
oldugunu acikca belirten hiikiimlerini (el-Bakara
2/256; Y(Onus 10/99; el-Kehf 18/29; el-Hucuréat
49/14) g6z ardi ederek cihadi gayri miislimleri zorla
miisliiman yapmann bir vasitasi olarak takdim et-
mek ve ‘Ey insanlar! Diismanla karsilasmay: te-
menni etmeyin, Allah’tan dfiyet (esenlik ve barig)
dileyin. Fakat diismanla karsilasinca da sabredin
ve bilinki cennet kiliclarin golgesi altindadir’
(Buhari, ‘Cihad’, 112, 156; Mislim, ‘Cihad’, 19-
20; Ebl Davad, ‘Cihad’, 89) diyen rahmet peygam-
berini diinyaya savas ilan etmig gibi gostermek ilmi

76 Bu, peygamber Hz. Muhammed’in geleneksel sézii ya da kutsal

savasta sehitlere cenneti vadettigi bir hadistir.

" Friedrich NIETZSCHE, The Will to Power, Cev. Walter Kauf-

mann and R. J. Hollingdale , Vintage Books, s. 499-500, M. 952.
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gercekler yaminda ahldaki olgiilerle de bagdag-
maz.”’

Yukarida da temas ettigimiz gibi genel manada cihaddan
bahsedildigi gibi kime ve nasil cihad edilecegini ifade
eden hadisleri de g6z 6nlnde bulunduran alimler var.
Tirmizi “Feza'ilii’I-cihdd "inda “Micahid nefsiyle ci-
had edendir “derken “Miimin kilici ve diliyle cihad
eder” ya da “Miisriklere karsit mallariniz, nefisleriniz ve
dillerinizle cihad edin” der. Miisned adli eserininya-
ninda Ebx Dav(d’unda referans verildigi “Cihadin en
faziletlisi zalim sultanin yaninda hakki séylemektir” sek-
lindeki hadis cihad kavramina nasil bir mana verildigini
bir sekilde agiklayici olur.

Hz. Muhammed’in Bizans’a ¢iktig1 seferin donii-
stinde Suyuti’ye atfedilen “Kugck cihattan blytk cihada
gidiyoruz. O nefisle cihattir” hadisi nefs kavramina gon-
derme yapmasi anlaminda oldukg¢a 6nemlidir. Bu hadisi
cok kuvvetli gobrmemekle birlikte baska hadislerin, me-
sela “Hakiki micahid nefsine kars: cihad a¢an kimse-
dir” gibi bir hadisin bu anlam1 gii¢lendiren ve manaya
matuf bir hadis oldugunu sarih kilmaktadir.

Maide suresi otuz besinci ayette “Ey iman edenler!
Allah’a kars: gelmekten sakinin, O 'na yaklagsmaya vesile
arayin ve O’nun yolunda cihad edin ki kurtulusa eresi-
niz.” onerilir.

Allah, Kur’an-i Kerim'de canlariyla ve mallariyla
cihad edenleri dvmiistir (Nisa, 4/95, Tevbe, 9/22,

41). Cihad edenleri mikafatlandiracagini vaad
eden Allah (Hadid, 57/7, 10,11; Tevbe, 9/121; En-

8 TDV Islam Ansiklopedisi, “Cihad” Maddesi, Ahmet Ozel,

https://islamansiklopedisi.org.tr/cihad. Kalin belirtiler bana ait.
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fal, 8/60) onlarin ge¢mis gUnahlarim bagislayaca-

gimt ve onlari cennete yerlestirecegini mujdeler
(Saff, 61/10-13).

Cihad’1n ce-he-de kokiinden tlredigi, “guc ve gayret sarf
etmek bir isi basarmak icin elinden gelen butin
imkanlar1 kullanmak” anlamina geldigi ifade edilir. Bu
yuzden Ibn Arabi, insan daima asagilik nefsin ayartma-
larina kars1 miicadele etmek durumundadir, der.”

Iste belki de bundandir Nietzsche Islam kiiltiiriiniin en
has orneklerini Endilus’teki Islam kiiltiiriinde yasamin
olumlanmasi olarak yorumlar ve kendisine yakin goriir.

“Hiristiyanlik eski ¢aglarin kiiltiiriiniin mahsulleri-
nin otesinde bizleri aldatti; sonra tekrar Muham-
metci kiltir mahsullerinin 6tesinde bizi tekrar al-
datti. Ispanya’min harika Magribi kiiltiiv diinyast,
gercekten bizlere daha yakin durmaktaydi, Roma ve
Yunandan daha c¢ok tatlarimiza ve duygularimizia
uyusur, ezilmistir (ne ¢esit ayaklarla ezilmis oldu-
gunu séylemiyorum). Neden? Ciinkii soylu kokenini,
erkek icgudulerini ona bor¢luydu. Clnki Magrib
yasamumn stiper ve rafine edilmis liiksleriyle bile
yasama evet dedi. [...] %

Islam’1 savunmaz ama onu mittefik olarak gorir ve za-
maninin 6nemli imparatorunu da buna 6rnek gosterir.

“Roma’ya karsi bigakla savas! Islam’la dostluk ve
Baris” — boyle hissetti, bdyle eyledi ylice 6zglr-ruh,

™ fbn ARABI, (2003). Tarjuman al Ashwagq lil Imam Muhyiddin
Ibnu Arabi, Bairut, Libanon: Dar el Shadr Publisher’den aktaran
Yrd. Dog. Dr. Musa KAVAL, “Biiyiik Cihad’t Anlamaya Dair Bir
Degerlendirme”, s. 6.

8 Friedrich NIETZSCHE, AnticHirist, Cev. H. L. MENCKEN, Bor-

zoi boks, Duke Univ., s. 175, M.60.
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Alman imparatorlarin iginde deha olan Frederick
1,78

Ve Islam’in Hiristiyanlig1 kiiciimsemesinden bahsede-
rek yasami olumsuzlayan olarak tanimladig1 Hiristiyan-
lik karsisinda Islam’a selam verir.

“Eger Islam, Hiristiyanligi kiiciimsiiyorsa, buna bin
kez hakki vardir: Islam en azindan insanla ilgilen-
meyi onerir’8

Cihad konusuna da Nietzsche’nin siddetten yana degil

ama tasavvuf erbabi gibi insanin, Ubermensch’e yani In-
san-1 Kamil’e yol almasi taraftar1 oldugu sdylenebilir.

Ubermensch (Ustinsan) ve insan-1 Kamil

Ibn Arabi “Insan yani Insan-1 Kamil ” derken, Nietzsche
“Insan, canavarla iistinsan arasinda baglanmug bir iptir
-ucurumun Gzerindeki bir ip ® olarak tanimlar insani.

Boyle Buyurdu Zerdiist'te Ubermensch (Ustinsan) ve
gerekliligini s6yle gerekgelendirir:

“Insan eksik, tamamlanmamis bir varliktir, aciktir
her seye: gerisin geri de gidebilir, saga sola da sa-
pabilir, yukarilara da yiikselebilir. Oyleyse insanin
yoniinii, eregini belirlemeli. Hayat, hep kendini al-

81 Friedrich NIETZSCHE, AnticHirist, Cev. H. L. MENCKEN, Bor-
zoi boks, Duke Univ., s. 176, M. 60.

8 Friedrich NIETZSCHE, AnticHirist, Cev. H. L. MENCKEN, Bor-
zoi boks, Duke Univ., s. 175, M. 59. Bu alintiya dair belirtilmelidir
ki gesitli Islamer sitelerde alintiya ek yapilmis ve alinti bozulmustur.
“Eger Islam, Hiristiyanhig1 kiiciik ve hakir gériiyor idiyse, béyle gor-
mekte bin kez haklydi: Ciinkii Islam, insam yiiceltir ama putlastir-
maz.” Nietzsche elbette put ve tutlastirmaya karsidir ama alintiy1
boyle vermek tamamen bozmak olarak adlandirilmali.

8 Friedrich NIETZSCHE, Thus Spoke Zarathustra, Trans. R.J. Hol-

lingdale, Penguin Classics, s. 43
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tedendir. Hayata ayak uydurmaktan, hayatla yon-
des olmaktan baska saglam yol yoktur. Insan eksik-
tir ama bu eksigi kendisi giderecektir, kurtulus ken-
disinden gelecektir ona, simdiye dek kendi disinda
sanarak yiicelttigi varliklarin biitiin gérkemi, giizel-
ligi onun olacaktir.

Bir var ki insan, kendi iginde kalarak gercekles-
tiremez bunu; insan varligimin yoneldigi, erek bil-
digi bir érnek koymak gerek onun iistiine: Ustinsan.
Insan, var giiciinii seferber ederek bu 6rnege dogru
agmasinda hep kendini asmaya ¢alismalidir.

Insamin erek olarak hichir biiyiikliigii yoktur
clinkil; o ancak koprii olarak degerlidir: Ustinsana
gotiren kopri. Ustinsan, yalmz insanin degil, biitiin
yeryuvarlaginin anlamidir: yeryiiziinde var olan her
sey, Ustinsanin yaratilmasina katildigi 6l¢iide hakl
cikarabilir varhigini. Ustinsandan yoksun insan,
kargasadan, yidiz dogurmamis bir karanliktan
baska bir sey degildir. Zaman gelmistir: Insan, bir
an once kargasasini, kendine anlam veren bir dii-
zene ¢evirmezse, yildiz dogurtmazsa karanligina,
yok olacaktir.

Evet, Nietzsche Ustinsan yani Ubermensch’i erek olarak
koyar ve bu bireyin ¢abasi ve kendini agsmasi ile varacak-
tir oraya. Sufiler ya da Kur’an ise Insan-1 Kamil’i bu
erege koyar. Bunun i¢in de nefsini yani benligini asarak
bu hedefe nail olur.

Kaufmann ise soyle der:

“Bir ip olarak insan - bu, insamin ‘ontolojik ¢ik-
mazi’ dedigimiz seyin bir resmidir: O, adeta iki
diinya arasinda yasar ve asilmaz gibi goriinen bir
ucurumu asmadan ulasamayacagi ideallere uzanir.

8 Friedrich NIETZSCHE, Béyle Buyurdu Zerdiist, “Onsoz”, Turan
Oflazoglu, s. 12, bilgi yay. Cev. Turan Oflazoglu.
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“Insanda hem yaratici hem de yaratilmis vardir”,
insan ve fazlasiyla insan, siiperinsan ve hayvansi
Olan »,85

Yani insandan siiper insana bir yol vardir ve bu kdpriiden
gitmelidir insan. Bunun i¢in kendisinin Ustesinden gel-
melidir. Nietzsche’ye gore de insan ancak kendi kendi-
sinin tistesinden gelmelidir. Asmalidir kendini.

Insan-1 Kamil yani Ubermensch’e ulasma yolunu Ta-
savvuf cesitli kademelerden gecerek ulasilmasi gereken
bir slireye yayar. Bunu ise insanin kendi igerisinde ve di-
sartya ve bagkalar ile iligkilerdeki insanin durusundaki
ahlak ile ve i¢ temizligi ile ifade ederler. Yukarida ifade
edilen ve kokenini Kur’an’da asan nefs ve nefs tezki-
yesi/terbiyesi mertebelerini Nietzsche’nin felsefe seri-
veninde temel kavramlarinda bulmak da mimkiin. Bu
benzerlik ve paralellik onun Kur’an’i bilmesinden ve
Ozellikle Zerdiist’iinde daha da belirgin olmaya basliyor.
Onun bu kavramlarindan en onemlisi Giic Istenci (The
Will to Power) kavramidir. Tasavvuf ve Kur’an’a gore
nefsini asmasinda, kendinin iistesinden gelmesinde
baska bir deyisle benliginden ¢ikmasinda. ..

Tasavvufta Insan-1 Kamil’e nefsi terbiye ederek, egi-
terek ulasmak bir amag¢ olurken Nietzsche’de Uber-
mensch Giig Istenci kavrami ile baglantili anilmakta.

Insanin asilmasima Sufiler ve Islam tasavvufu bir se-
kilde yanit tiremeye calismislar. Fakat bunun yanit1 Ni-
etzsche’de var mi?

Ikinci Meditasyon’da Nietzsche sunu der: “Insanii-
gin amact sonunda degil, sadece en yiiksek orneklerinde

8 Walter KAUFMANN, Nietzsche Philosopher, Psychologist, An-
ticHirist, Fourth Edition, Princeton, New Jersey Princeton Univer-

sity Press (1974) s. 310
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yatmaktadwr” diyerek devam eder. Burada Nietzsche ta-
savvuftaki belli egitime gore varilacak iyi ve statik bir
ornege degil siirekli ve siirekli en iyi 0rnegi asacak bir
diger insana génderme yapar. Ama bu bir dongliye gon-
derme yapmaz.

Nietzsche, Hiristiyanligr uyum ve siradanlik yarata-
rak tek ve miikemmel bireyin yaratilmasini engelledigi
ve miitkemmel insanlar1 cehenneme génderdigi icin eles-
tirir ve mitkemmel insan istline konusurken modern bir
kavram olan ilerlemeyi reddeder. Bu kavramin yiizyillar
Onceden bu yana var oldugunu da kabul eder.

Ubermensch’in “modern” insan ya da iyi insan, Hi-
ristiyan ve nihilist insanin zidd1 yar1 ermis yari dahi ol-
dugunu ifade eder. (Ecce Homo)

Ubermensch, hayvan dogasinin iistesinden gelen, tut-
kulariin kaosunu organize eden, diirtiilerini yiicelten ve
karakterine sekil verendir- ya da Nietzsche’nin Goethe
icin sOyledigi gibi: “kendini buttnlik igin disipline etti,
kendini yaratt1” ve “biitiinltigiin adami”, “Hosgorl, za-
yiflik ve giiciin degil, hosgoriintin adami” “6zgir hale
gelen bir ruh tur.%®

Gii¢ Istenci Ubermensch’e varildiginda da var olacak
midir? Goriinen o ki o her daim var olacaktir. Peki Insan-
1 Kamil nefsini asarken ve siiliikiinii tamamlarken tama-
men yok olur mu? Bunun yok olmasi nasil ifade edilir?

Ubermensch (Ustinsan) ya da insan-1 Kamil’e Dogru

Fikrimce Insan-1 K&mil ya da Gstinsan fikrini adeta bir
kutsal kitap dili ve atmosferi yaratarak ileri siirdiigii eser

8 Walter KAUFMANN, Nietzsche Philosopher, Psychologist, An-
ticHrist, Fourth Edition, Princeton, New Jersey Princeton Univer-

sity Press (1974) s. 316
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Béyle Buyurdu Zerdiist’tir. Kitapta Zerdiist’Un 0nsozu
kitaba giris boliimii ve orada kitabin tiim amacini da gor-
mek mumkn.

Otuz yasinda bir dervig gibi (dervisler tekkelerine ka-
panip 40 giin boyunca nefsini arindirmak i¢in sadece ek-
mek ve su ile yasarlardi ki buna erbain deniyordu) inzi-
vaya cekilen ve kirk yasinda kendilerine ve giinese 6v-
giilerle kartal ve yilani ile on yil boyunca sikilmadan
orada yasayan Zerdiist’iin Insana ve insanliga sorumlu-
luk duyarak giinesin yaptig1 gibi karanliklar1 aydinlat-
mak i¢in “batmak” istemektedir karanliga. Anladigimiz
kadariyla Zerdiist asagilara inip insan olmak istemekle
batmak yani insan olmak istemektedir tekrar yukselmek
icin.

Ardindan ormanda yol alirken onu goren yasli adamin
dedikleri aslinda Ubermensch’e dair birgok seyi kitabin
basindan ifade ediyor:

“Yabanci degil bana bu gezgin kisi: yillar énce geg-
migti burdan. Adr Zerdiist 'tii; ama degismis.

O giin kiiliinii daglara gétiiriiyordun: bugiin de ate-
sini vadilere mi gotiireceksin? Kundak¢iligin ceza-
sindan korkmuyor musun?

Evet, Zerdiist i tamdim. Dupduru gozleri var ve ag-
zinda tiksinti hi¢ yer etmemis. Bir dans¢i gibi degil
mi yurimesi?

Degismis Zerdiist, ¢cocuk olmus Zerdiist, Uyanmug
biri Zerdiist: uyuyanlar arasinda neyliyeceksin? "8

8 Friedrich NIETZSCHE, Bdoyle Buyurdu Zerdiist, Cev. T. Ofla-
zoglu, Cem Y. s. 17-18. Bu alintinin birkag kelimesine daha iyi an-
lagilmasi i¢in miidahale ettim. Bunun i¢in Ing. R.J. Hollingdale ¢e-

virisi TSZ, Penguin Classics’den yararlandim.
68



Burada Zerdiist’iin on yi1l boyunca, bu inziva siiresi bo-
yunca, insanlardan uzak yasayarak erdigini Insan-1
Kamil’e ulastigin1 “cocuk olmus” olmasi ile anliyoruz.
Ciinkii Zerdiist’e gore son agsama ¢ocuk olmaktir. Cocuk
olmak miicerret olmak yani temizlenmektir. Iste bu bo-
liimde yash ihtiyarin onla diyalogunda insanlar1 sevdi-
gini sdyleyen Zerdiist’Un sorumluluk duyarak insanlar
arasina tehlikelere atilarak Ubermensch’e ulasmak icin
aydinlatmaya gidecegini goriiyoruz.

Bu diyalogda yasli adamin da bir ermis oldugunu ve
Ubermensch’e ermis olsa dahi “Tanr1’nin 81diigiinii daha
isitmemis” oldugunu anliyoruz. Zerdiist’in aksine onun
bir dindar oldugunun isareti de bu sekilde verilir.

Sonrasinda soyle soyler: “Ben size iistinsam 6greti-
yorum.,”88

Yukardaki alintiya spekiilatif bagka bir sey daha ek-
lemek isterim. Ibn Arabi’ye gore insanin en olgun ve
giiclii oldugu yas 40 yasidir. Ciinkii hem gengligin tim
enerjisi ve giicii hem de yasanmisligin tiim olgunlugunu
bu optimum noktada toplanmistir. Etme ve kilma giicii
ve olgunluk insana erdem saglar. Bu minvalde Zer-
diist’iin kirk yasinda insanlara inmesi dikkate degerdir.

Nietzsche’nin felsefi sertiveninde en temel ifade nedir
diye sorarsaniz, buna yasami olumlamak seklinde yanit
veririm. Bu onun felsefesinin iglevselliginde ve yasama
dair tercihinde temel teskil eder. Dinlere bakisinda da bu
var. Hiristiyanli1 yermesi ve elestirmesi ve Islam’1 ve
ozellikle Magrip kiiltiiriinii 6vmesinde asil fikir budur ve
bu onun felsefesinin her tarafindan hissedilecek bir hal-
dir. Bunun yaninda seylerin nedenleri ve niginlerini agik-
layacak bir diger kavrami daha var onun: “Giig Istenci”.

8 Age.
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Bu kavramin onun eserlerinden gelisim seyrini W. Ka-
ufmann guzel izah eder.

Yillar 6nce nefs iizerine yazdigim bir yazida nefsi ta-
rif ederken “Nietzsche’deki ad1 ‘Ust insan’, tasavvufta
ise ‘Insan-1 Kamil’dir.” Seklinde bir ciimle kurmus oldu-
gumun farkina vardim. Burada kagirdigim bir sey var.
Nefs Insan-1 Kamil olamaz. Ancak Insan-1 Kamil ile
baglantili ya da onu olusturan temel faktorlerden biri ola-
bilir. Bu ise Giig, ego, enerji, iktidar ya da olasidir ki Gli¢
Istenci olarak adlandirilabilir.

Ubermensch kavramini Nietszche’nin kendisi bulma-
mustir elbette. Bu kavramin bir tarihi var. {lk dénemle-
rinde felsefesindeki anlama tam olarak isaret etmese de
kavramin evveliyatina bakmak gerekir. MS Ikinci yiiz-
yilda Lucien of Samosata’nin (Samsatli Lukianos) yazi-
larinda  Hyperanthropos olarak kullaniliyor. Ni-
etzsche’nin Lucien iizerine ¢alistigi ya da okudugu ve
ona siklikla gondermelerde bulundugu philologica’da
anlasilabiliyor. Kavramin Almanca’da Heinrich Miller,
Herder, Jean Paul ve Goethe tarafindan kullanildigi go-
rintiyor. Faust’un birinci boliim 490. satirmda Uber-
menschen olarak geciyor.%®

Bu arada Kaufmann hakli olarak kimi yerlerde Siiper-
men olarak da kullamilan ingilizceye overman olarak da
cevrilen Ubermensch’in “siipermen” olarak kullanimi-
nin yaniltict olduguna vurgu yapiyor. Burada kavrana-
cak Onemli noktanin Uber kelimesinde yattigini ifade
ederek Uclincii Meditasyon’unda varhigin anlamsiz bir
tesadiif olarak kalmamasi i¢in bireyin hayatina nasil an-
lam katacagina dair soruya kendi hakiki beligini (own
true self) idrak etmekten bahseder.

8 Walter KAUFMAN, Nietsche: Philosopher, Psychologist and An-
ticHirist, Meridian boks, s. 266
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Soruyu “Icinizde derinlemesine gizlenmemis ancak
sizden ol¢ilemeyecek kadar ylksek olan gercek benligi-
niz.” (Your true self which does not lie deeply concealed
within you but immeasurably high over you[Uber
dir].)® diye yanitlar. Dolayisiyla anlami kendini agmak
olarak anlamak gerekir.

Nietzsche’ye gore ise Ubermenschen herhangi bir
norma uymay1 reddetmenin simgesi yani siradanlik ve
durgunlugun anti-tezidir.

Notlarinda goriinen su: “Korku (olumsuz) ve Giic Is-
tenci (olumlu), insan fikriyatina dair bizim gii¢lii kanila-
rimizt agik kilar. %t

Benlik tasavvufta asilmasi gereken bir kavram olarak
durur ve nefsi ifade eder. Nefsi yok etmek degildir bu.
Nefs yok edilemez. Yok edilirse insan kalmaz. Nefs ayni
zamanda can demek. Insan can1. Ha keza Giig Istenci in-
sanda dogal bir veridir Nietzsche’ye gore... Yani can,
benlik...

Kaufmann, Giic Istenci kavraminin Nietzsche’nin ak-
lima Zerdiist’teki ifadesinden 6nce gelmedigini ve bu
kavramin gelismesinin bir diisiinsel siire¢ oldugunu soy-
ler. Bundan Once ise onun bahsettigi gii¢ ya da iktidar
kiigimsemek anlaminda kullanilmaktadir. Diinyevi gli¢
ya da iktidardan bahsetmektedir.

Fakat biz gordik ki Nietzsche, Gii¢ Istencini iktidar
ve glc sahibi olmak isteyenleri olumsuzlamak icin de
kullanir.

% Age. s. 267 Alint1 Nietzsche nin Untimely Meditation’undan...
%1 “Fear (negative) and will to power (positive) explain our strong
consideration for the opinions of men” (I X, 297) 111 Medidation ilk

zaman yazilarindan.
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“Karsitlarla besleniyorlar artik, ne bulurlarsa yi-
yorlar, ister ‘inan¢’ olsun, ister ‘bilimsel diiszince’;
ister ‘Hiristivanca’ sevgi olsun ister Yahudi diis-
manlig; ister guc istemi (devlet olma istemi), ister
évangile des humbles (Kicik insanlarin Incil’i.),
hepsini yutuyorlar, mide fesadina ugramaksizin,
hem de 6yle bir istahla ki insamn kiskanasi geli-
yor... Karsutlar arasinda bu ne yan tutmazlik, bu ne
midesizlik, ‘Gikar gbzetmezlik ! "

Siyasal olarak gug¢ istencinin ¢ozullebilecek taraflarini
tartismak baska bir ¢alismanin konusu olmali ki Ni-
etzsche agisindan en bastan itibaren buna “Biitiin soguk
canavarlarin en soguguna devlet denir. Soguk soguk ya-
lan séyler o ve agzindan su yalan siiriine stiriine ¢ikar:
‘Ben devlet — ulusum ben.’” diyerek yanit verilmistir.

Fakat birey Giig Istencinin insandaki bu kotii sonug-
lari1 nasil asarak Ubermensch’e ulasabilir. Soru budur.
Kendini agmak giizel bir 6neridir. Ama buna dair 6neri,
hedef, yapilmas1 gerekenler nelerdir? Bu sorularin yanit-
larina dair dyle ya da boyle Tasavvufun dedikleri vardir.

Nefsin kotiiliiklerini asip saf ve temiz (miicerred)
hale gelmenin yontemi vardir. Bu asamanin sonu her
bakimdan miikemmel insan haline gelmek demektir.
Bu insan-1 Kamil olarak adlandiriliyor. Bunu ilk izah
edenlerden biri Abdulkerim el-Cili olmustur. Ona
gore “insan-i kamil, bastan basa biitiin varligin ¢ev-
resinde dondigii kutuptur. Varlik yaratilandan beri
insan-i kamil tektir ve tek kalacaktir. Insani-i Kamilin
kendine 6z bir hakikati vardir. Bununla beraber her
cagda, bagka suretlerde, baska adlar altinda gériiniir.
Asil kendi adr Muhammed "dir. Kiinyesi Ebu’l-Kasim,

92 Friedrich NIETZSCHE, Wagner Olayi — Nietzsche Wagner’e

Karsi, s. 113.
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sifatt Abdulllah (Allah’in kulu), lakabr Semsu’d-din-
dir. Astl ismi budur ama diinya kuralalidan beri ¢e-
sitli peygamberlerin suretinde goriinen odur. Ta kiya-
mete kadar en bilyiik velide zuhur eden de odur. "%

Ona gore Allah biitiin isim ve sifatlar1 Insan-1
Kémil’de gorir ve insan Tanri’nin emaneti olsa da
kendi degerini bilmez. Su Kur’an ayeti durumu izah
eder: “Biz emaneti goklere, yere, daglara verdik, on-
lar bunu yiiklenmekten kagindilar, korktular; insan
yiklendi. Gercekten o, nefsine zulmedendir, bilmez-
dir 7%

Isra 11. “fn;an hayra dua ettigi gibi serre de dua
etmektedir. Insan pek acelecidir.”® A. Bulag

Kaf 16. “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin
ona ne vesvesele vermekte oldugunu biliriz. Biz ona
sah damarindan daha yakiniz.

Maide 5/32- “Bunun igindir ki, Israilogullar:’na:
‘Kim, bir cana kiymayan veya yerylzinde bozgun-
culuk cikarmayan bir nefsi 6ldururse, bitiin insan-
lart 6ldlrmes gibi olur. Kim de bir nefsin yagama-
sia sebep olursa, butln insanlart yagatmig gibi
olur’ hikmuni yazdik (farz kildik). Siiphesiz ki on-
lara peygamberlerimiz acik delillerle geldiler. Yine
de bundan sonra onlarin bir¢ogu yeryuzinde asir
gitmektedirler. ¥’

% Profg Dr. Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 282

% Ahzab Suresi: 72.

% Haz. Ali Bulag, Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢ce Anlami, Girisim Y.,
18.11.1985

% Haz. Ali BULAC, Kur an-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami, Girisim Y.,
18.11.1985

% Haz. Ali BULAC, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, Girisim Y.,

18.11.1985
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Nefs ve Insan-1 Kamil fikri arasindaki iliski hem Kur’an
hem de Sufilerin Kur ‘an kokenli fikirleri arasinda hemen
hemen ayn1 nedenler ve gerekgelerle agik kilinmig go-
riinmektedir. Ayn1 sekilde Gii¢ Istenci ve Ubermensch
arasindaki iligki de Nietzsche’de mevcudiyetiyle agiktir.

Ibn Arabi’de Gii¢ ve Nefs Iliskisi ve Insan-1 Kamil

XIII. Fas: Liit Kelimesindeki Gii¢ Hikmeti adl1 béliimde
“Mulk ‘siddet’ ve ‘glc’, Melik ise ‘gucli kimse’ demek-
tir’ der. Bu fas’da 1. Arabi giiciin kudret sahibi olmak
anlaminda kullanildigin1 anlatir. Liit Suresinde ise Liit
peygamberin “karsi koyma giicii’nii ifade ettigini belirtir

“O sizi zayifliktan yaratti” (30:54) Yani enerji yok
iken gii¢ yokken gii¢ ve enerji sahibi olmaniz v varlik
olmanizi sagladi. Yani yoktan var ettiginin bir bagka ifa-
desidir bu. Sizi gii¢ sahibi kildi. Alemde bulunan her bir
varolus artik gii¢ sahibidir. Buradaki zayiflik giiciin ol-
mamas1 yani sifir bile degil varolmayisi ifade eder.

Bu Rum suresi 54. ayet aynen soyledir: “Allah, sizi
bir zaaftan yaratti, sonra bu zaafin ardindan bir kuvvet
kildi, sonra bu kuvvetin ardindan da bir zaaf ve yaslilik
verdi. Diledigini yaratir, O bilendir, gii¢ yetirendir.”®
Bu ayette ayni1 sekilde yorumlanabilir. Buradaki zaaf ise
gucsuz olmak ya da hi¢ olmamak seklindedir.

Yaratma yoluyla [insan i¢in] bir gii¢ yarattiini ve gii-
clin yaratma yoluyla insana ilistigini sdyler. Ama insana
ilisen bu giiciin sinir1 nedir ve nereye kadardir sorusuna
da yanit gerekir. Oyle ki peygambere dahi glictinii smir-
layarak hitab eder:

% fbnii’l ARABI, Fusus’l-Hikem, Kabalc1 Yay. Cev.: Ekrem DE-

MIRLI, “XIII. Fas: Liit Kelimesindeki Gii¢ Hikmeti”
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Allah, peygambere ‘gorevin yalnizca bildirmektir’
der.

Bilginin giiciine siir kor elbette. Bilgi ise bilinenle
siirlidir. Yani var olan varliklar ve alemle sinirli bir
bilgi iledir insan...

“Allah, bilginin bilinene tabi oldugunu ortaya
koydu "%

“Lat peygamberin hakikatindeki hikmet bilginin
6zudur. "% Hikmeti ise bilgi ile sinirlar.

“Rahman ismiyle nitelenen Allah ki rahman nefesle
nitelenmigtir. Nefesin sahibi olan Allah. Nefes su-
retler icin maddesel cevher gibidir. Dogadan baska
bir sey degildir.

Unsurlar dogamin suretleridir, onlardan tiireyenler
de doganin suretleridir.

- ... alem kendisini var edenin suretine gore
ortaya ¢kmstir ki onu var eden ilahi nefestir.

- Doga [birbirine zit unsurlardan olusan]
zit bir seydir.

- [Insan unsurlardan olusur][unsurlardan
olusmayan yiice varliklardan bahseder Allah.
Insana biiyiiklenen melege siyleyerek...]

- Insan, unsurlardan olusan varliklardan
topraktan yaratiimasindan dolayt iistiindiir.

Ilahi nefesi 6grenmek isteyen kimse alemi 6grenme-
lidir; ¢ctnkd kendini bilen kendisinden ortaya ¢iktig
rabbini de bilir. "%

9 fbnii’l ARABI, Fusus’l-Hikem, Kabalc1 Yay. Cev.: Ekrem DE-
MIRLI, “XTII. Fas: Liit Kelimesindeki Gii¢ Hikmeti”

10 fbnii’l ARABI, Fusus’I-Hikem, Kabalc1 Yay. Cev.: Ekrem DE-
MIRLI, “XIII. Fas: Lit Kelimesindeki Giig Hikmeti 7, s. 142

101 Tbnii’l ARABI, Fusus’l-Hikem, Kabalc1 Yay. Cev.: Ekrem DE-

MIRLI, “XIII. Fas: Liit Kelimesindeki Gii¢ Hikmeti”
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Bu sekilde alemi tanimaya ve dolayisiyla Allah’1 bil-
meye kosullandirilmisken smirmi da kor. Ve Kur’an:
“Hevasini*®? ilah edineni gérdin mi?” (45:23) Casiye
suresi bizzat nefsin kotiliigline temas eder. Bu ayette
heva kelimesinin karsiligi bagka meallerde nefs olarak
cevrilmistir.

“Hevasina ibadet edenin Allah ‘a ibadeti de hevadan
kaynaklanir.” “Bu kisiler kendi arzu gucunin otoritesi
altindadirlar.”

Ozellikle su iki ciimleden hareketle sdyleyebilirim ki
Heva ile isaret edilen nefs iken ikinci ciimle de arzu giicii
ile (hevanin tanimdir) (Giig Istenci) de nefs kastedilmek
istenmektedir. Bu kavramlarin birbirine yakinliklar1 dik-
kate sayandir.

“Allah mertebeden degil mekanda bulunmaktan m-
nezzehtir. ”1% Buradaki mertebeden murat nefsinize uy-
maya tesebbiis etmeyiniz mertebede yiiksek degilsiniz.
Hepiniz ayn1 mertebedesiniz. Mekandan minezzeh ol-
mas1 onun mekana hakim olmamasi anlamina gelmez
orada siz gormeseniz de onun oradaligina isaret etmeye
gerek gormeden oradaligina vurgudur. Allah mekéanda
miinezzehtir s6zii onun heryerdeligine isaret olarak
okunmalidir. Bu mutlak gii¢ sahibi olmaya gonderme de
yapar. Yani hem mekéanda olmama ama mekéanlarin her
tarafindan olma hali Allah’in sifatlarindandir. Evvel ve
ahir olmasi da boyledir. Bu ayni zamanda su anlama ge-
lir.

Fakat “Amel mekan:, bilgi ise mertebeyi ister.” diye-
rek bunlarin insan i¢in iki ytiksekligi bir araya getirdi-
gini; “amel sayesinde mekan, bilgi sayesinde mertebe

102 Heva: Arzu gt
103 fbnii’l ARABI, Fusus’l-Hikem, Kabalc1 Yay. Cev.: Ekrem DE-

MIRLI, “IV, Fas: Idris Kelimesindeki Takdis Hikmeti”, s. 73
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yiiksekligi.” ve ayni boliimde insanin dstiinliigiinden
kastin ne oldugunu agiklar:

“Insanin varliklarin en iistiinii olmasi sasilacak isler-
dendir. Insan derken Insan-1 Kamil’i kastediyorum;
Ctinkii insamin distiinliigii dolayli olabilir. Bu da ya
mekana ya da mertebeye uymasidir ki mertebe durak de-
mektir. Dolayisiyla insanin yiiksekligi kendisinden kay-
naklanmaz. 104

Insandan Insan-1 Kamil’i kastetmesi 6zellikle dikkat
cekicidir. Insan bir basina iyi yiice vs. degildir. Anlasi-
lacag: gibi. insanin yiiksekligi kendisinden degil ¢abasi
ile ve degismesi ile orantilidir. Insan-1 Kamil olmasi
nefslerinin isteklerini kontrol altina alabilme giicti ile de
orantilidir. Burada Giig Istencini yani nefsini ona kars1
bir glg¢ ile engelleme ve Ustesinden gelmeden bahsede-
biliriz. Iste buna Tasavvufcular nefs tezkiyesi demekte-
dirler. Bir diger taraftan Kur’an’in bastan sona buna te-
mas ettigini sdylemek de yanlis olmaz.

“Insan hem mekan hem de mertebe yiiksekligi baki-
mindan iistiindiir.” Insanin yani Insan-1 Kamil’in tstiin
olmasi kendi ile kiyas kabul edilebilecek bir digerlerinin
varligi ile orantilidir. Bu ise Amelleri ile iligkilidir. Bu
iligkililik hali toplumsallig1 i¢indeki etik konumlanma
ile alakalidir. Bu nefsi ile ve nefsinin eylediklerini he-
saba katar. Sorumluluk kisinin kendisi, Allah (inanci ve
sorumluluk) ile iliskilenme hali ile ele alinmalidir.

Aslinda Kur’an’a bakildiginda bu iliski bireyin ken-
disine birakilmistir. islam bu anlamda bir arac1 ve yon-
lendirici ya da rehber sahibi olmay1 katiyen onermez.
Tasavvuf ve gelenegi bunu ¢ignemekte beis gormemis

104 bnii’l ARABI, Fusus’l-Hikem, Kabalc1 Yay. Cev.: Ekrem DE-

MIRLI, “IV, Fas: Idris Kelimesindeki Takdis Hikmeti”, s. 73-74
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ve bugiine ¢esitli kotii uygulamalarla gelmistir. Bugiin
bunun en kotu érneklerini goriyoruz.

Bu nazarda bakildiginda Nietzsche elbette Kur’an’a
yakindir. Kur‘an tim sorumlulugu sahsin (Miisliimanin
Insan-1 K&mil olma siirecine girmesi) kendisine birak-
misgken Nietzsche’de bireyi kendini asmaya ¢agirir. Giig
Istenci kavraminin bu minvalde ele alinmas1 gereklidir.

“Peygamber sdyle buyurur: ‘Nefslerinin kendile-
rine soyledigi seyler.’ Nefs (ayni anda) konusan, ko-
nustugunu duyan ve kendisinin kendisine soyledi-
gini bilen bir seydir. Biitiin bu durumlarda hakikat

birdir, hiikiimler degisir ... Insan ise hakkin sureti-
dir. 10

Ibn Arabi, insanin degisip doniisecegine isaret olarak
“Insamin kendisi degil, davramslar: kétii olabilir” fikri
ile ilerler. “Insan ézii geregi kotiilenmez, yalnizca ondan
ortaya ¢ikan davranis kétiilenir. Insamin davranisi ise
onun kendisi degildir. Bununla beraber [fiilin] kotlle-
nen kismi kotiilenir, oviilen kismi oviiliir. 1%

On gore ise Insan-1 Kamil, insan alemi ile ilahi alem
arasinda bir képrii gorevi goriir. i¢ diinyalar1 ucsuz
bucaksiz evreni yansitarak, kendi iclerindeki koz-
mosu yansitir. Bundan hareketle ibn Arabi ile Ni-
etzsche’nin BBZ’de “Insan, hayvan ile Ubermensch ara-
sina baglanmig bir iptir; ugurumun iizerindeki bir ip.”
seklindeki ifadesi arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir.

Kotiiliik kavramimin nefsin agirihiiyla yani Giig Is-
tencinin asirihiga yani kotiiye ilerlemesi ile iligkili ol-
dugu asikardir. Ve Ibn Arabi’nin kisideki iki yone isareti

1% fbnii’l Arabi, Fusus’l-Hikem, Kabalc1 Yay. Cev.: Ekrem DE-
MIRLI, “IV. Fas: Idris Kelimesindeki Takdis Hikmeti”, s. 75
196 fbnii’l Arabi, Fusus’l-Hikem, Kabalc1 Yay. Cev.: Ekrem DE-

MIRLI, “XVIII. Fas: Yunus Kelimesindeki Nefes Hikmeti”, s. 183
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ile Nietzsche’nin iyi ve kotii kavramlarina isareti arasin-
daki paralellige dikkat etmek gerekir. Onda insanin ta-
mamlanmamis bir varlik olmasi ve kendini agsmasi ile iyi
olmaya yonelmesine bakilmalidir. Kendini agsmayan bir
basina ayni1 kalmakla olmasa da esasen insanin kétii kal-
masina isaret eder. Tabii Nietzsche’deki iyi ve kotinin
net kavramlar olmayip siiregle ve sartlarla ve hatta ege-
men ideolojilerle alakali —cografyay1 da dahil etmeli—ol-
dugunu da eklemelidir.

Nietzsche’nin Giic Istenci kavraminin Kur’an ve fs-
lam kiiltiiriindeki karsiliginin nefs olduguna isaret et-
mekle beraber nefs tezkiyesinin karsiligin1 bulamadik.
Olsa olsa bu Gii¢ kontroll olurdu. Nietzsche’de Kibir,
kendini begenme ve bobiirlenmeye dair kotiileyici atif-
larin oldugunu biliyoruz.!%’ Giig Istencini iktidar elde et-
mek anlamindaki anlamin1 bu minvalde degerlendir-
mekte yarar vardir.

Nefsin koétiiliiklerine karsi Islam hukukunda kisas
kavramina devamli surette temas edilir. Kisasin da as-
linda nefsi asiriligiyla doyurmaya yonelik oldugu sdyle-
nebilir. Bu minvalde Ibn Arabi, Fususu’l-Hikem’de
Kur’an’a atfederek soyle der:

’

“Bir giinahin cezas1 kendisi gibi bir giinahtir.’
(26:40) ve sOyle devam eder: “Kim [su¢luyu] bagus-
lar ve barisa giderse, onun &diilii Allah’adir.”
(26:40).1%®

107 Friedrich NIETZSCHE, The Will to Power, Ceviren: Walter Ka-
ufmann ve R. J. Hollingdale, New York: Vintage Books, 1968, s.
124, s. 328. Sadece bu kitapta vanity ve arrogance kavramlar ile
bakilirsa kibir ve bencillik kavramina dair ir ¢ok vurguyu gérmek
miimkiindiir.

108 fbnii’l ARABI, Fusus’I-Hikem, Kabalc1 Yay. Cev.: Ekrem DE-

MIRLI, XVIII. Fas: Yunus Kelimesindeki Nefes Hikmeti, s. 183.
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Bu fikri itibari ile de Nietzsche’nin Hiristiyanligin “6bir
yanagini don” fikriyatina kars1 yapmis oldugu samimi-
yetsizliklerini ifade eden elestirilerini hatirlamalidir. O
en azindan bir tepki gosterilmelidir ve tepkisizligin sa-
mimiyetsizlik oldugunu vurgulamas: ile anilmalidir.
Magrip kiiltiiriinii ve islam’1 o minvalde évmesini de ha-
tirlayarak. ..

Nietzsche ile Islam arasinda bir diger nemli kavram
olarak Ubermensch (Ustinsan) yani Insan-1 Kamil gel-
mektedir. Benzerliklere temas ederken geldigimiz bu
asamada bu kavramlara bakmamiz gerekli.

Bir diger taraftan Ubermensch ve Insan-1 Kamil kav-
ramlarinin benzerliklerine Muhammed Tkbal temas et-
mis goriiliiyor.

91/7 (Sems) suresinde isaret edilen nefsin Nietzsche
tarafindan “Ubermensch” olarak ifade edildigini ve bu-
nun Kur’an’da ya da Dogu kiiltiiriinde alindigini Mu-
hammed Ikbal iddia eder. Ikbal buna Insan-1 Kamil ya
da Mard-i-Momin der.

Ubermensch (Ustinsan) ve insan-1 Kamil
Hliskisi Ustiine Baz Fikirler:
Muhammed Ikbal ve Nietzsche

Nietzsche’nin Ubermensch, Tirkgesi Ustinsan olan kav-
rami insaniistii maharetlere sahip Supermen (Ingilizceye

Buna Allah demigtir diyor fakat ben bu s6zii belirtilen ayet numara-
sinda goremedim! Fakar baska b,r ayet aynen bu anlama gelecek
ifadeler icermektedir: Maide 5/32- “Bunun icindir ki, Israilogul-
lart’na: ‘Kim, bir cana kiymayan veya yeryiiziinde bozgunculuk ¢i-
karmayan bir nefsi oldiiriirse, biitiin insanlar: 6ldiirmiis gibi olur.
Kim de bir nefsin yasamasina sebep olursa, biitiin insanlart yagat-
mug gibi olur’ hiikmiinii yazdik (farz kildik). Stiphesiz ki onlara pey-
gamberlerimiz acik delillerle geldiler. Yine de bundan sonra onlarin
bir¢ogu yeryiiziinde aswr1 gitmektedirler.”
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boyle ¢evrilmis oldugunu W. Kaufmann elestirir) olarak
anlasildig1 ve Tiirkiye’de de yaygin olarak boyle bilindi-
gini biliyoruz. Ve hatta bu yanlis anlama ve anlatma ¢a-
basini 6zellikle Marksist diisiiniirler arasindan gérmek
mimkiin.2%® Lucas’m bu yanls anlama ¢abasmin kasti
oldugu fikrindeyim.

Ama Nietzsche’yi ve 6zellikle Ubermensch fikrini In-
san-1 Kamil fikrine en yakin fikir oldugunu ilk anlayan
diistiniir Muhammed Ikbal’dir.

Ikbal, Insan-1 Kamil fikrini esasen Ibn Arabi ve ondan
200 y1l sonra dogan Abdulkerim Ceyli’den dgrenir. Ik-
bal’e ilham veren fikirler Ceyli’nin “Al-Insan al-Kamil
Fi Maarfa-til-Awakhir Wal-awahir "de dile gelmistir.
Turkce’ye insan-1 Kamil ismi ile ¢evrilmistir. Ceyli’ye
gore Insan tek basina bir varlik, evren ve Tanr1’nin teza-
hiiriidiir. Tanriy1 evrenle birlestiren halka ve Tanri’nin
sureti oldugunu, hicbir yaratilmisin ilahi 6zellikleri yan-
sitmadigini ve evrenin yaratilmasindaki asil amacin in-
san oldugunu iddia eder. Bundan hareketle Hz. Muham-
med’in insanin en miikemmel drnegi yani Insan-1 Kamil
oldugunu ve onun hayatini takip eden insanin en yiiksek
ideale ulasacagina inanir.

Benzer sekilde ibn Arabi’de ilahi suurun en yiiksek
seviyesinin Insan-1 Kamil oldugunu soyler. Tanri’mn
kendini bilmesi kusursuz insan vasitastyladir ve biline-
meyen onun vasitasiyla bilinir olur.*® Ayni sekilde Hz.

199 Gyérgy LUKACS, Nietzsche: Emperyalist Irrasyonalizmin Kuru-
cusu, Macarcadan Cev.: Vural YILDIRIM, Epos Yay. s. 41. Bu ki-
tap biitlinliyle Nietzsche’nin 6zellikle eyanlis anlasilmasi {izerine
kurulmustur. Nietzsche’yi fasist olarak da tanimliyor.

110 Kenz-i Mahfi olarak ifade edilen ““Bilinmeyen gizli bir hazine
idim, bilinmek istedim, bilineyim diye halki (kdinat) yarattim” ha-
disi bunu ifade eder.
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Muha ed’in kusursuz insan yani Insan-1 K&mil oldu-
mm y m
gunu diiiiniir. !

Muhammed ikbal, insan-1 Kdmil kavramini karsila-
yan ifadeler olarak Merd-i Mimin, Merd-i Hak, Fakir,
Kalender ifadelerini kullanir. Ikbal’in ibn Arabi ve
Ceyli’den fark1 mistik sonuglara varmadan Hz. Muham-
med’i kusursuz insan yani Insan-1 Kamil olarak kabul et-
mesidir. '

Ikbal icin kusursuz insanin niteliklerinden bulunmasi
gereken oOzellikler sunlardir: gii¢, vizyon, eylem ve bil-
geliktir. Boyle bir miiminde Insan-1 Kamil 6zelligi var-
dir. 113

Evrende bulunan organik ve inorganik tiim varliklarin
tek bir yaradilis kaynagina, 6ze yani Viicud-u Basit’e in-
dirgenebilecegini iddia eder ikbal.** Ona gére kusursuz
insan evrimin nihai hedefidir ve mevcut insandan buraya
gelinir. Ona gére Mard-i Mumin’dir bu.®

Ikbal, Perfect Man adli eserini Nietzsche okumadan
yirmi yil 6nce yazdigini ifade eder. Fakat Nietzsche’nin

111 Mohsin Afzal DAR, “Igbal’s Concept of Insan-i-Kamil or Mard-
i-Momin (Perfect Man) ", Islam and Muslim Societies: A Social Sci-
ence Journal Vol. 6, No. 2 (2013), s. 49

112 Mohsin Afzal DAR, “Igbal’s Concept of Insan-i-Kamil or Mard-
i-Momin (Perfect Man) ”, Islam and Muslim Societies : A Social Sci-
ence Journal Vol. 6, No. 2 (2013), s. 49

113 Mohsin Afzal DAR, “Igbal’s Concept of Insan-i-Kamil or Mard-
i-Momin (Perfect Man)”, Islam and Muslim Societies : A Social
Science Journal Vol. 6, No. 2 (2013) s. 50

114 Mohsin Afzal DAR, “Igbal’s Concept of Insan-i-Kamil or Mard-
i-Momin (Perfect Man) ”, Islam and Muslim Societies : A Social Sci-
ence Journal Vol. 6, No. 2 (2013), s. 51

115 Mohsin Afzal DAR, “Igbal’s Concept of Insan-i-Kamil or Mard-
i-Momin (Perfect Man) ”, Islam and Muslim Societies : A Social Sci-

ence Journal Vol. 6, No. 2 (2013), s. 54
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Ubermensch’i ile benzerligine sasirmis oldugunu da an-
lamamiz miimkiindiir ifadelerinden.!'® Nietzsche’nin bu
kavram1 Dogu edebiyatindan almis olmasinin muhtemel
oldugunu da belirtmistir. Fakat Nietzsche’yi materyaliz-
minden dolay1 da elestirir. ikbal’in Insan-1 Kamil’e or-
nek olarak Hz. Muhammed’i gostermesi Nietzsche’nin
“Tanrr’nin 61diigi”nl sdylemesi ile uyumlu degildir. Bu
konuda Nietzsche’nin Ubermensch’ini elestirir. Bu kav-
rami materyalizmi ile asagilamis oldugunu sdyler.!t’
Onun Insan-1 Kamil’i elbette Nietzsche’deki erdemle
benzerlik gosterse de maneviyat ile doludur ve Allah’a
kosar. Nietzsche’de bdyle bir hedef yoktur. O kendinden
kendi i¢inde bir hedef, Hi¢’e kosarak en iyi olmaya, in-
sanlarca aldatilmamaya, sahici olmaya ve insanlara or-
nek olmaya ve Ubermensch’e dogru evrilmeye kosar.
Nietzsche’nin Ubermensch’inde erdem ve ahlak olmadi-
gin1 sdylemek tamamen yanhstir. ikbal, Ubermensch’in
ahlak degil politik bir karakter oldugunu iddia eder. 1*®
Bir kutsal kitap gibi yazilmis Boyle Buyurdu Zerdiist ve
diger kitaplar1 tamamen erdeme adanmis kitaplardir. O
kitaplarda insandan baska bir sey yoktur.

Ikbal, islam tasavvufunda yer alan insan-1 Kamil kav-
rami kullanmay1 Ubermensch’e neden tercih ettigini
Insan-1 K&mil kavrammin dogrudan anlami ile agiklar.
Tasavvufta ilahi (lahut) ve insan (nasut) kelimelerinden
olusmasidir buna sebep. Nietzsche’nin kavraminin boyle

116 Tetter dated 24 January 1921, to Dr. Nicholson. reproduced in
S.A. Vahid. Ed., Thoughts and Reflections of Igbal (Lahore : Sh.
Muhammad ASHRAF, (1964). s 93.

117 “Note on Nietzsche” in Vahid, Ed,, op. cit., p. 241. In his footnote
Vahid states that this note was dictated by Igbal to late Sayyid Ivazir
Niyazi in the summer of 1937

118 Dr Muhammad MARUF, “Igbal’s Criticism of Nietzsche”’, Web:
http://www.allamaigbal.com/publications/journals/re-
view/oct82/3.htm# ednref10
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bir anlama sahip olmamasi onun materyalizmine yorum-
lanir.!®

Ikbal, Nietzsche’nin Ebedi Déngii fikrini de elestiriye
tabi tutar. Bu dongiiyii s0yle yorumlar:

“Nietzsche 'ye gore hayat tic metamorfozdan gecer;
tastma giiciiniin simgesi olan ‘deve’, actmadan 6l-
diirme gucunin simgesi olan ‘aslan’ ve ‘yiligin ve
iyiligin dtesinde’ olan ‘cocuk’ ki bu kendi basina bir
yasadir. Bu metamorfoz dizisi, ona gére zaman ha-
reketi dairesel oldugu icin belirli bir siire sonra tek-
rar etmeye devam eder. Bu Ebedi Déniis doktrini
olarak adlandirilan Oliimsiizliik goriisiiniin temelini
olusturur. Ikbal onun hipotezi hakkinda su sekilde
yorum yapar: ‘Bu, yalnizca kesin bir ger¢ege degil,
yvalnizca bilimin isleyen bir hipotezine dayanan kati
bir mekanizma turudur. Nietzsche de zaman soru-
nuyla ciddi bir sekilde ugrasmaz. Onu nesnel olarak
ele alir ve yalnizca tekrar tekrar kendisine dénen
sonsuz bir olaylar dizisi olarak gortir.’ "%

Goriildiigii gibi benim Ubermensch’e varmak icin Giig
Istencini kullanarak izlenecek yolun mertebeleri oldu-
guna dair —Insan-1 Kamil’e varmak icin nefsin tezkiye
edilme surecleri— yorumladigim Nietzsche’nin metafo-
runu Ebedi D6ngii*?! kavramini agiklamak icin kullani-
yor. Baska bir yorum olarak —zaten netlesmemis bir kav-
rami agiklamak anlaminda— Nietzsche’nin Ebedi

119 Dr Muhammad MARUF, “Igbal’s Criticism of Nietzsche”, Web:
http://www.allamaiqbal.com/publications/journals/re-
view/oct82/3.htm# ednrefl0

120 Dr Muhammad MARUF, “Igbal’s Criticism of Nietzsche”’, Web:
http://www.allamaiqbal.com/publications/journals/re-
view/oct82/3.htm# ednrefl0

121 By kavramu cesitli yerlerde farki adlandirmalarla Tiirkceye cevi-
risini gérmek miimkiin. Bunlar: Bengi doniis, ebedi tekerriir, ebedi
doniis vs.dir.
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Do6ngi’yii insanin Ubermensch’e dair kurdugunu soyle-
mek ve dyle yorumlamak da mumkuanddir.

Nietzsche’nin Ebedi Dongl fikrinin tam olarak net-
lestirilmedigi fikri esasen yaygin bir fikirdir. Bu fikrin
evrende insan alemindeki olgularin olus ve evrilis siire-
cini ifade etigini sOyleyen diisliniirler de var. Yani doga-
nin her bir zaman siiresinde kendini yenilemek i¢in ye-
niden tomurcuklanip yenilenmesi ve ardindan 6lmesi ve
bunun sonsuza kadar yinelenmesi... Gii¢ Istencini te-
mizlenmeye yani ¢ocuk olmaya gidis olarak yorumla-
mistim yukaridaki boliimlerde. Yani tasavvuftaki seyr-i
siilluk fikrine benzerdir bu. Kanimca insanin Uber-
mensch’e kosarken gectigi asamalar olarak yorumlamak
daha dogru olur. Bu fikirle ikbal’in fikrini birlestiren Ni-
etzsche yorumcularindan Klossowsk ‘dir. Ona gore Guig
Istenci, Ebedi D6ngli’niin insanilestirilmis halidir.

“Ustinsan, Gii¢ Istencinin 6znesinin adi, Bengi DO-
Niis in hem anlami hem de amact haline gelir. %

Nietzsche’nin “Ateistligi”’nden hareketle onun kalben
miimin ama beyni itibari ile kafir oldugunu®?® sdylemek-
tedir Ikbal. Ve hatta daha da ileri Ikbal’in giderek Islam’1
yagsami olumlayan bir din oldugundan dolay1 6ven Ni-
etzsche’nin diistincelerini kaderciligin ortiilii bir sekli ol-
dugunu sdyledigini aktarryor Maruf. 124

122 p. KLOSSOWSKI, (1999). Nietzsche ve Kisirdéngii. Cev. Mu-
kadder Yakupoglu, Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, s. 113

123 Dr Muhammad MARUF, “Igbal’s Criticism of Nietzsche”, Web:
http://www.allamaiqbal.com/publications/journals/re-
view/oct82/3.htm# ednrefl0

124 Dr Muhammad MARUF, “Igbal’s Criticism of Nietzsche,” Web:
http://www.allamaigbal.com/publications/journals/re-
view/oct82/3.htm# ednrefl10
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“Ikbal, izyonu yalmzca kendi i¢ giigleri tarafin-
dan belirlenen ve manevi yasaminda digsal bir reh-
berlik olmadig i¢in verimsiz kalan’ blyUk bir deha-
min basarisiz olmasina iiziiliir. ”*?°

Ikbal, Nietzsche’nin “biiyiik bir maneviyat ihtiyacinin
tamamen bilincinde oldugunu” sOyler. Nietzsche kiz
kardesine yazdigi bir mektupta: “Tek basima gok buyuk
problemlerle yiizlesiyorum. sanki bir ormanda kaybol-
mus, ilkel biri gibiyim. Yardima ihtiyacim var. Miiritlere
ihtiyacim var; Bir miirside ihtiyacim var. Itaat etmek ¢ok
hos olurdu.”**® dedigi aktarilir.

Diisiinceleri arasinda bu kadar yakinlik olsa da Ikbal
ona “Kendi halkina yabanci olan Halldc,”**" demeyi de
ithmal etmez.

Bengi Doniis ve Din

Insanlar1 hayatta tutan ve hayata bagl kilan Tanr1 inanci
ya da varliginin tartismasiz oldugu varligin 6lmesi ya da
bu inancin 6lmesi insana zor gelen bir hal. Nihilizmi
olumsuzlamak ve insanlar1 hayata ve erdeme baglayacak
bir inan¢ fenomenini yasami olumlayacak bir noktaya
getirecek sey bir idealdir. Bu insanin kendisinden kendi-
sine giden yol olarak Ubermensch olarak gortlebilirdi ve
Nietzsche de bunu yapmaya ¢alisir. Bundandir ki o Hz.

125 Dr Muhammad MARUF, “Igbal’s Criticism of Nietzsche”, Web:
http://www.allamaigbal.com/publications/journals/re-
view/oct82/3.htm# ednrefl0

126 Dr Muhammad MARUF, “Igbal’s Criticism of Nietzsche”, Web:
http://www.allamaiqbal.com/publications/journals/re-
view/oct82/3.htm# ednrefl0. Nietzsche the thinker by William
Mackintire SALTER, Chapter 111, https://en.wikiso-
urce.org/wiki/Nietzsche the thinker/Chapter III.

127 Dr Muhammad MARUF, “Igbal’s Criticism of Nietzsche”’, Web:
http://www.allamaigbal.com/publications/journals/re-
view/oct82/3.htm# ednrefl10
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Isa’y1 pek sever ve ideal olarak goriir fakat Hiristiyanlig
elestirileriyle kotuler.

Bat1 diisiince geleneginin 19. Yiizyila gelindiginde
diistiigii kriz ve teolojik alanda dinin ve dine dair sorula-
rin sorgulanmasinin yolunun agilmasi dolayisiyla, Hiris-
tiyanligin Tanrisinin sorgulanmaya baslanmasiyla, Tanr1
nosyonunun biiyisiiniin kaybolmasiyla ve Ilahtan baska
ilahlarin (para, devlet, “ylce” kisilik kiiltleri vb.) ortaya
cikmasiyla Tanr’nin ve tanrt idesinin “Olduril-
mesi”’nden bahseder Nietzsche. Bunun anlami artik in-
san1 hayata baglayacak ve kisinin kendisi i¢in bir eregin
kalmamas1 ve Hiristiyan “erdem” diisiincesinin bir ba-
sina insant nihilizmden kurtaracak niteliklere sahip ol-
madiginin kavranmasidir. “Tanr1 61dii” mottosunun an-
lamin1 boyle anlamak taraftariyim. Clinkii Nietzsche’nin
Hiristiyanlikla problemi olsa da ve ona saldirilarda bu-
lunsa da Hz. Isa ile higbir problemi yoktur. Ve hatta onu
Ubermensch olarak gordiigiinii sdylemek de abart1 ol-
maz.

Tanri’nin 6liimii insanin yetim kalmasi, sahipsiz ol-
masi ve yerini-yurdunu kaybetmesi demektir. Onu sim-
geler. Boyle Buyurdu Zerdiist’te dagdan inmek ve insan-
lara Ubermensch’i anlatmak igin yola ¢iktiginda Zer-
diist’ln karsilagtigi ihtiyarin onun Tanri’nin 6liminden
haberi olmamasina sasirmasi bize bunu anlatir. Thtiyar
onun insanlarin arasina karigsmasinin gereksiz oldugunu
sOylerken Zerdiist sorumlu bir kisilik olarak Tanri’nin
yerine ikame edecegi Ubermensch’in haberini insanlara
bildirmeye dogru yola koyulur.

Varligin bir 6zelligi olan Giig Istenci bir hedef olarak
Ubermensch’de yasami anlamli kilan bir hale déniisiir.
Tanris1z bir diinyada tapilacak degil olunacak ve olmak
icin caba sarf edilecek olumlu bir hal olarak gorundr.
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Tanrisiz bir diinyada ebediyet arayisinin adi Ebedi Te-
kerriir olarak ortaya ¢ikar. “Ozgir ruhlar”in kutsal
metni ve kilavuzu “besinci Incil” olarak yazilir Boyle
Buyurdu Zerdiist.*?®

Ebedi tekerriir aslinda sikintili bir haldir. Ondan do-
lay1 yagami once sindirmek sarttir. Bu sikintidan ancak
kabullenerek yani varligi-varolmayi kabullenerek c¢ik-
mak miimkiindiir. Yagami olumlamanin yolu insan1 ve
insanin kendini asarak ¢ikmasi ile miimkiindiir. O hedef
koyar. Bu hedef Ubermensch’dir.

Fakat kisi tarafinca yasanan her seyin tekrar yasana-
cagl anlamina gelmemekte. Soyle der bir yerde:

“Temelde her insan, diinyada yalnizca bir kez, bir
Unicum [biricik, emsalsiz -benim notum-] olarak
yasadigini ve kendisinin birligini teskil eden bu sa-
sirtici dlgiideki rengdrenk gesitliligin i¢inden, ne ka-
dar tuhaf olursa olsun, hi¢bir rastlantinin ikinci bir
kez cikmayacagim gayet iyi bilir ™%

Bu fikre nasil vardigini bir arkadasina yazdigi mektu-
bunda s0yle agiklar:

“Agustos giinesi tepemizde, yillar gelip gegiyor,
daglarda ve ormanlarda her sey daha sessiz daha
huzurlu oluyor. Diisiinceler bugiine kadar hi¢ gor-
medigim tarzda ufkumun tistine ¢ikti -onlart dile
getiremiyorum... duygularumin yogunlugu hem tit-
rememe hem kahkaha atmama yol agiyor... diin yii-
riirken... duygusalliktan degil coskudan gézyaslart
doktiim, aglarken bir yandan sarki séyledim, sagma

128 3, YOUNG, (2017). Nietzsche: Bir Filozofun ve Felsefesinin Bi-
yografisi. Cev. Biilent O. Dogan, Istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Kiil-
tiir Yayinlari, s. 547

129 Friedrich NIETZSCHE, Egitimci Olarak Schopenhauer-Caga
Aykairt Diigiinceler 111. Ceviren Cemal Atila. 1. Bask1. Istanbul: Say

Yayinlari
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sapan laflar ettim, tiim diger insanlardan once yep-
yeni bir hayalle doldum%

Burada yagananin mistik bir hal ve hatta bagka bir yazida
Boyle Buyurdu Zerdiist’Un bir boéliminden (Sonsuz
saat) hareketle irdeledigim vahiy benzeri bir hal degil
midir? Mistik deneyim adeta riyazete ¢ekilen bir dervis
ya da Hiristiyan monkunu ¢agristirir. Ama o, bunu felse-
fesine katmustir.

Bu tekerriir meselesi de ilgingtir. Yagsamin daimi bir
tekerriir olmasinin kisinin ayni seyleri tekrar tekrar ya-
samas1 anlamina gelmedigini vurgulayan Nietzsche’de
sonsuzluk kavrami bir umutsuzluk fikrini yani Nihilizmi
cagristirmaz mi1?

Kanaatimce Nietzsche burada her insan tekinin ebedi
bir dongii icinde oldugunu degil ama varligin dogup-
O0lme siirecinin tekrarina isaret etmektedir. Ulasilmasi
amacina konulmus Ubermensch 6limii yenecek bir var-
lik degildir. Her seferinde bir bagkasinca tekrar ve tekrar
izlenecek yolun adidir Ebedi Tekerriir.

“Her sey gider, her sey geri gelir; varlik ¢arkinin
donisii bengidir. Her sey 6lur, her sey yeniden ¢i-
Geklenir, varhigin yili ebediyen stirer.”™!
Sen Bilimde Iblis’in giiniin birinde kisiye yanasip —Ki bu
en agir yiikii yiiklenecek olan Ubermensch’dir— sdyle
dedigini tasavvur edin der:

“GUnUn ya da gecenin birinde bir cin, sen yalnizlik-
larn yalnizliginda iken usulca yamina sokulup sana

130 Aktaran J. YOUNG. (2017). Nietzsche: Bir Filozofun ve Felsefe-
sinin Biyografisi. Cev. Biilent O. Dogan, Istanbul: Tiirkiye i3 Ban-
kas1 Kiiltiir Yaynlari, s. 474.

181 Friedrich NIETZSCHE, Béyle Soyledi Zerdiist, Cev. M. Tiizel, Is

Bankasi Yay. s. 316
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sunlarz soylese ne olurdu: “Simdi yasadigin, yasa-
mis oldugun yasami bir kez daha, sayisiz kez daha
yasamak zorundasin. Bu yagamlar da yeni higbir
sey olmayacak; her aci, her seving, her diisiince her
ic cekis, yasamindaki dile gelmeyecek 6lglide kiuglk
ya da blyik her sey zorunlu olarak, tlmden ayni
swra ile aymt duzen iginde sana geri gelecek- bu
orimcek, agaclar arasindaki bu ay 15181 bile, bu an
bile, ben kendim bile... Varolusun bengi kum saati
tekrar tekrar ters cevrilecek, sen ey toz tanesi, sen
de onunla birlikte...””

Bu durumda ne yapardin? Iblise beddua m1 edeceksin
yoksa “Sen bir tanrisin, bundan daha tanrisal bir sey hig
duymadim” m diyeceksin? diye sorar. Iste bu soru sizi
ele gecirdiginde sayisiz defa bunun tekrar etmesini isti-
yor musun? der. Bu tekrar varligin temel sorusu olarak
durur ona gore.*?

Soruyu Iblis’e sordurmast ilgingtir aslinda. Onun din-
sel kavramlardan ve isaretlerden kopmadig1 ve bizzat
icinde oldugu zaten sarihtir. Iblis’in kétiiliigiin simgesi
ve Oliimle iliskili bir melek olmas1 ve ayn1 zamanda bir
giic sembolii olmas1 Gii¢ ve Gii¢ Istenci kavramlarmin
kotiiliik atfedilen tarafiyla da iliskili olmalidir. Elbetteki
sonsuzluktan kastin 6liip dirilmek ve yasama ayni yer-
den tekrar baglamak ya da reenkarnasyon olmadig1 anla-
silmis olmalidir.

Boyle Buyurdu Zerdiist’te soyle cevap verir: “Seviyo-
rum seni, ey bengilik.”*3 Bu déngiiyii ve sonsuzlugu se-

132 Friedrich NIETZSCHE, Sen Bilim, Cev. Levent Ozsar, Asa Y.,
M. 341, s. 206
133 Friedrich NIETZSCHE Bdyle Soyledi Zerdiist, Cev. M. Tiizel, Is

Bankasi Yay. s. 333
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viyor olmasi Tanr1’nin yerini alan Ubermensch’in duru-
munu ifade ediyor. Yani ulasilacak hedef olan Uber-
mensch olma sonsuzlugunu ifade ediyor.

Tabii belirtilmelidir ki Ubermensch’in her bir insana
bir olanak olarak sunulmus olmast onun otoriter ve dik-
tatorliige meyyal olan anlaminin Gtesine geger ve evrene,
tiim insanlhiga yayilir.

Tanr arayisi i¢cinde olan Nietzsche’ye dair aktarilan
su climleler duruma biraz daha agiklayici igerik kazandi-
rir kanisindayim.

“Nietzsche ile aralarinda derin bir entelektiel ya-
kinlik bulunan Lou Salome 'nin 1885 ’teki romaninin
basliigindaki ifadesiyle onun icin temel problem
‘Tanr1 igin MUcadele’ idi. Daha 6zgdl bir ifadeyle
mesele ‘kotulige ragmen, hayattaki acilara ragmen
‘Tanr1 'y1 bulma micadelesiydi’ Gergekten yakin ar-
kadas: Franz Overbeck’in esi lda Overbeck eginin
tanmikligina istinaden soyle diyecektir: ‘Sonradan

kocama anlattigi kadarwyla tartigtiklar: tek mesele
dindi.” "3

Nietzsche modernligin 6ldiirdiigii bir Tanri’nin yerine
onun yerini alacak bir kavram olarak kurar Ebedi Teker-
riirii. Tanr1 eger var olmaya devam etse idi ne Uber-
mensch’e ne de ebedi tekerriir kavramina gerek kalirdi.
Bunun farkinda olarak insan varliginin zorunlu bir hali
olarak, yasiyorsak bir hedef bir amag¢ olmalidir fikrinin
nedensel ifadesi olarak Ubermensch ve Giic Istenci kav-
ramiyla Ebedi Tekerriir fikri ortaya ¢ikar. Bu yasami
olumlama ve yasami anlaml kilma halidir.

134 Akt. J. Young, Nietzsche: Bir Filozofun ve Felsefesinin Biyogra-
fisi. Cev. Biilent O. Dogan, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayin-
lari’ndan aktaran Sever ISIK, Zerdiist iin Yeni Sarkisi: Nietzsche ve
Ebedi Déniis ya da Bir Miinkirin Ebediyet Arayist, Dort Oge-Yil:12

Say1:-23 Haziran 2023
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Son olarak Kaufmann’in yorumunu eklemek ihtiya-
cimdaymm. Oyle ya hem onun eserlerini Ingilizceye gevi-
ren ve Amerikan Nietzscheciliginin en 6nde gelen yo-
rumcusudur.

“Nietzsche 'nin kendisi her iki kavramin yakin ilis-
kisinde srar eder ve iizerinde diigiiniildiigiinde,
onun iistinsan fikrinin ebedi doniis doktrini ile her-
hangi bir tutarsizhik icermedigi agiktir.

Nefs Kavramlarmn Bir Kétiiliik Olarak Giic Istenci
ve Politik Iktidar Baglaminda Degerlendirilmesi

Nietszche’nin Giig Istenci kavraminin her yerde goriile-
bildigini varligin Giic Istenci ile var olduguna dair yoru-
mumu daha dnceki boliimde ifade etmistim. Gii¢ ve Giig
Istenci aynen nefs kavramina atfedilebilecegi gibi olumu
ya da olumsuz icerik kazanabilir. Bunun olumlu ya da
olumsuz degerlendirilmesi 6znenin etik durusu ve kiilti-
rel olusuyla da iliskilidir. Giig istenci giic elde etmeyi ve
hegemonya alanini olusturup iktidar olmay1 da igine alan
bir siirectir. Aynen nefste oldugu gibi iktidar igin bir is-
teng sahibi olmak ile Giig Istencinin dogrudan bir iliskisi
oldugunu sdylemek miimkiindiir — Foucault’nun “iktida-
rin her yerde”ligi ile ilgili yazdiklarini hatirlamakta da
yarar var.

Buradan hareketle Ubermensch icin yola ¢ikan Zer-
diist’iin “kardeslerim” diye seslendigi insanlara Uber-
mensch icin devletin bitmesini tavsiye etmesi onun belki
de Anarsistlerden daha da anarsist bir kutsal buyrugu
olarak diistiniilmelidir. Bunun i¢in “halklar ve siri-
ler ”in yerini “devletler "in aldigin1 soyleyerek baslar
sOzlerine. Sonra da devletlerin ne oldugunu ve onun

135 Walter KAUFMANN, Nietzsche Philosopher, Psychologist, An-
ticHrist, Fourth Edition, Princeton, New Jersey Princeton Univer-

sity Press (1974) s. 320
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halklarin 6liimii anlamina geldigini sdyleyerek devam
eder.

Devletlerin “yalanct”, “soguk canavarlarin en so-
gugu” oldugunu ve kendini halkin yerine koydugunu
sOyler. Soyle devam eder:

“Yalandir bu! Yaraticilardr halklar: yaratanlar ve
onlarin Uzerlerine birer inang ve sevgi astilar: boy-
lece, hizmet ettiler yasama.

Birgoklar: igin tuzaklar kuranlar ve bu tuzag: deviet
diye adlandiranlar yok edicilerdir: bir kili¢ ve yiz-
lerce hirs asarlar onlarin Uzerine.

Nerede hala halk varsa, orada anlasi/maz deviet ve
ugursuzluk gozilyle bakilir ona, torelere ve yasalara
yonelik bir glinah olarak nefret edilir ondan.

Su ipucunu vereyim size: Her halk iyiye ve kotlye
iliskin kendi dilini konugsur: komgusu anlamaz bunu.

O kendi dilini torelerinde ve yasalarinda yaratmus-

fur, 1%

Burada halklarin kendine 6zgiinliigii ve ¢esitliligine (di-
versity) dair ifade gozden kagirilmamalidir. Devletlerin
bu cesitliligi 61diirdiigiiniin ifadesi vardir aslinda.

Devletin soyut oldugunu vurgusunun yaninda her se-
yinin sahte olduguna dair vurgusu da énemlidir. Ardin-
dan 6ltm vaazcisi olarak devleti daha da yerer.

“Her sey sahtedir onda; ¢alinti dislerle isirir o isur-
gan. Sahtedir i¢ organlart bile.

136 Friedrich NIETZSCHE, Béyle Soyledi Zerdiist, “Yeni Put Uze-

rine”, Is Bankas1 Yay., Cev.: M. Tiizel, ss. 66-69
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Lyi ve kbtiye iligkin dildeki karmaga: devletin isareti
olarak bu ipucunu veriyorum size. Sahiden, 6lum is-
teminin isaretidir bu! Olumii vaaz edenlere goz kir-
par, sahiden!

Cok fazla insan doguyor: lizumsuzlar igin icat edil-
mistir devlet!

Baksaniza, nasil da Gekiyor kendine onlari, cok-faz-
lalar1! Nasil da Gigneyip yutuyor onlart ve gevis ge-
tiriyor sonra da! **

Bir put olarak devlete vurgu ise oldukca 6énemli bir de-
ginidir. Tarih boyunca devletlerin ve devlet elinde bu-
lunduranlarin kullandiklar1 en 6nemli ara¢ tanr1 ve din
oldugundan buna vurgu ise adeta bir 6zet gibidir. Ozel-
likle Ibrahimi dinlerin temel motifinin putlar1 kiran Ibra-
him olmasina génderme olarak devleti put olarak tanim-

lamas1 ve sahteligi dikkate degerdir.

“Yerylziinde benden biyuk yok: Ben Tanri ’nin di-
zen kuran parmagym — boyle bagiiriiyor bu cana-
var. Ve sadece uzun kulaklilar ve yalnizca yakini
gorebilenler de degildir 6niinde diz ¢okenler!

Ah, blyUk ruhlar, sizlere de fisildiyor tiyler Urper-
tici yalanlarini. Ah, bulur o kendilerini tiketmekten
hoslanan zengin yiirekleri! "%

Ve bu devletin propaganda aygitlari herkesi ve hatta gev-
seyip bu putun put oldugunu unutanlari dahi sardigini ve

icine aldigini ifade ediyor:

“Evet, sizi de bulur o, siz eski tanriyr alt edenleri!
Yorgun distiiniz kavgada, simdi de bu yeni putun
isine yariyor yorgunlugunuz!

137 Friedrich NIETZSCHE, Béyle Soyledi Zerdiist, “Yeni Put Uze-

rine”, Is Bankas1 Yay., Cev.: M. Tiizel, ss. 66-69

138 Friedrich NIETZSCHE, Béyle Soyledi Zerdiist, “Yeni Put Uze-

rine”, Is Bankas1 Yay., Cev.: M. Tiizel, ss. 66-69
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Kahramanlari ve saygideger Kisileri toplamak isti-
yor etrafina bu yeni put! I¢ huzurunun ginesinde
isinmaktan hoslaniyor, — bu soguk canavar!

Siz ona tapimirsaniz, her seyi verecektir o size, bu
yeni put: boyle satin alryor erdeminizin piriltisin ve
gururlu g6zlerinizdeki bakist.

Sizi kullanarak tuzaga diisiirmek istiyor cok-fazla-
lar! Evet, bir cehennem hilesi yaratilmistir orada,
bir 6lum at1, tanrisal sereflerle susli kosu takimla-
riyla singirdayan!

Evet, ¢cogunluk icin bir 6lum yaratilmistir orada,
kendini yagam diye éven bir 6lim: dogrusu yirekten
bir hizmettir bu, 6limu vaaz edenlerin timi
igin! 139

Devlet; herkesi zehirleyen ve halklar1 6ldiiren ve insan-
ligimizda ne almis ise alip gotiiren ve kdlelestiren bu so-
guk canavara teslim olan ve kendini yagam diye ortaya
siiren bu politik olus, bu politik tuzak kendini politika ile
mesrulastirir. Devamini ondan -Zerdust ya da Ni-
etzsche’den- dinleyelim:

“Devlet diyorum, herkesin, iyilerin ve kotilerin ze-
hir ictigi o yere: devlet, herkesin iyilerin ve kotule-
rin kendini kaybettigi yer: devlet herkesin yavas ya-
vay intihar etmesine — ‘yasam’ adi verilen yer.”

Burada Nietzsche’nin fikirlerinin Anarsist mistik Gus-
tave Landauer’in devlete dair sozleri akla geliyor ki ol-
dukga siyasal durusa sahip biridir. S6zleri aynen soyle:

“Devlet, insanlar arasinda bir ¢esit iliski bicimi, bir
davranis hali, bir durumdur. Uyumlu baska iligkiler
kurma ve her bireyin bir baska bireyle baska tiirlii

139 Friedrich NIETZSCHE, Béyle Soyledi Zerdiist, “Yeni Put Uze-

rine”, Is Bankas1 Yay., Cev.: M. Tiizel, ss. 66-69
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davranmast yoluyla onu yikacagiz. Gergek bir ko-
miinite formunda bir kurum yaratincaya kadar dev-
letiz ve devlet olmaya devam edecegiz. ™

Yani ortak yasam alan1 kurup kiiltiirii insa etmedikge
bizler devletin kendisiyiz. Nietzsche “iyiler’e de iltimas
gecmez. Bu kotiiliigiin bizzat icinde ve onun kendisi ol-
dugumuza vurgusu vardir.

Bu aradan sonra Nietzsche’den devam edelim:

“Bakin su lizumsuzlara! Mucitlerin eserlerini ve
bilgelerin hazinelerini caliyorlar: kiiltir diyorlar
hirsizliklarina —ve her sey hastalik ve felaket oluyor
onlaral

Bakin su llizumsuziara! Her daim hastadirlar,
balgam cikartirlar ve gazete derler bu Cikardikla-
rina. Birbirlerini yutarlar ve kendilerini bile hazme-
demezler.

Bakin su lizumsuzlara! Servet edinirler ve boy-
lece daha da yoksullasiriar. Glg ve glcin kaldira-
cini isterler, yani Gok para sahibi olmayr isterler, —
nasipsizler!

Su gevik maymunlarin tirmanigina bakin! Birbir-
lerinin sirtina trmanirlar, boylece camura ve de-
rine batarlar.

Tahta gecmek ister hepsi de: onlarin deliligidir
bu — sanki mutluluk tahtta otururmusg gibi! Genel-
likle camur oturur tahtta — ve genellikle taht da ¢a-
murda.

Bunlarin hepsi delidir, birbirlerinin swtina tir-
manan maymunlardir ve aswrt kizismiglardr benim
g6zimde.

40 Larry GAMBONE, “Gustav Landauer’in Komiiniter Anarsizmi”,
Web Site: https://itaatsiz.org/gustav-landauerin-komuniter-anar-

sizmi/#_edn8
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Putlarinin, 0 S0guk canavarin k0ti kokusu geli-
yor burnuma: kétl kokular: geliyor burnuma hepsi-
nin, bu putperestlerin.

Kardeslerim, onlarin agizlarimin ve hirslarinin
kokusmuslugunda bogulmak mu istiyorsunuz! En
iyisi pencereleri kirin da atin kendinizi aGik havaya!

Uzak durun bu kot kokudan! Uzaklas:z /izum-
suzlarin putperestliginden!

Uzak durun bu kot kokudan! Uzak durun bu in-
san kurbanlarin buharindan!

Blyuk ruhlar icin agik duruyor yerylzi onle-
rinde hala. Minzeviler ve miinzevi ciftler igin, etra-
finda durgun denizlerin kokusunun estigi bir¢ok yer
var hala.

Blyuk ruhlar icin dzgulr bir yagam acik duruyor
Onlerinde hala. Sahiden, kim az seye sahipse baska-
lart da ona daha az sahip olur: gan olsun kiiglk yok-
sulluga!

Orada, devletin bittigi yerde basiar, fazlalik ol-
mayan ilk insan: orada baslar gerekli olanin sar-
kus1, biricik ve egsiz bir bigimde.

Oraya, devletin bittigi yere — oraya bakin kar-
deslerim! Gérmiyor musunuz gokkusagint ve Us-
tinsana giden koprileri? —

Boyle soyledi Zerdiist. "4

Bu satirlarda putlar1 kiran Hz. ibrahim edasimi gor-

memek miimkiin degildir. Bu béliimiin adinin “Yeni

Putlar Uzerine” olmasi da bunun gostergesidir.

141 Friedrich NIETZSCHE, Béyle Soyledi Zerdiist, “Yeni Put Uze-
rine”, Is Bankas1 Yay., Cev.: M. Tiizel, ss. 66-69. Alintilardaki kalin

vurgular bana ait.
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Putlara karsi Ubermensch’i sunar Nietzsche. Yani
bizce Insan-1 KAmil’i. Buna ancak kisinin bizzat kendisi
Giig Istenci ile kendini asarak varabilir. Yani nefsini tez-
kiye ederek Insan-1 Kamil’e varmak mumkindur. Her
tiirlti iktidar1 istememek ve reddetmek de bu minvalde
degerlendirilebilir.

Nietzsche’nin politik olarak durdugu yer en basit
ifade ile Boyle Soyledi Zerdiist’in bu boéliminde dile ge-
lir. Onun durdugu yer kendisi tanr1 tanimaz olsa da bir
dindardan ¢ok daha dinin icinde ve her ne kadar immo-
ralist olsa da bir ahlak kumkumasindan ¢ok daha fazla
erdem ve ahlakin i¢inde durur.

Q
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Ek1
F. Nietzsche — “Boyle Buyurdu Zerdiist” ve Vahiy*4?

142 Bu makale kitabin konusu ile alakali oldugundan kitaba eklenmis
olup daha Once Itaatsiz.org’da yaymlanmustir. https://itaatsiz.org/f-
nietzsche-boyle-buyurdu-zerdust-ve-vahiy-alisan-sahin/



https://itaatsiz.org/f-nietzsche-boyle-buyurdu-zerdust-ve-vahiy-alisan-sahin/
https://itaatsiz.org/f-nietzsche-boyle-buyurdu-zerdust-ve-vahiy-alisan-sahin/
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Nietzsche’nin “Boyle Buyurdu Zerdiist” isimli kitabinin
ikinci boluminin en son makalesi “En Sessiz Saat”.
BBZ kitabinin Tiirk¢ede iki ¢evirisi mevcut. Biri M. Tii-
zel ve obiirii de epeyce yil 6nce gevrilmis olan — ve belki
de ilk geviri — T. Oflazoglu’nun gevirisi.

Yakin bir zamandir ingilizce'*® metin ile karsilastir-

mali olarak okuma tesebbiisiinde bulundugum an ¢eviri-
lerin her ikisinde ¢esitli yerlerde ¢eviriden kaynaklan-
mayan ama Turkge’nin durumundan hareketle anlamda
meydana gelen hatalarla karsilastigimi fark ettim.

Bu hatalar birebir ¢eviri degil ama dilin ifade edilen
anlama yeterince niifuz edememesinden kaynakli olarak
diisiiniilebilir. Bu hatalara neden olan baslica kelimeler
sunlar:

R.J. Hollingdale . M. Tiizel T. Oflazoglu
F— 2 T. Karsihg — .
Ingilizcesi Cevirisi Cevirisi

Parable Mesel - Kissa Benzetme Benzetme
Fektor=Fright Terér Korku Yilgt

(W.Kaufmann)

The Stitlest
Hour

En durgun ya da
sabit saat, En
sessiz saat

En sessiz saat

En sessiz saat

Ceviride birebir ¢eviri yapilmayacagini ve terdr yerine
yilg1, korku ve mesel yerine bazi durumlarda benzetme
kelimelerinin ikame edilebilecegini ve hatta daha serbest

143 Metnin orijinalinin Almanca oldugu elbette tartigmadan vareste-
dir. Almancadan Ingilizceye ¢evirenlerin 6zellikle Nietzsche uz-
manlar1 oldugunu da belirtmeden edemeyecegim.



cevirinin yapilabilecegini maksadin anlami1 vermek ol-
dugunu bilerek yukaridakileri yazmaktayim.

Bu boliimde Zerdist’dn “Hanimim” dedigi “en dur-
gun, en hareketsiz, en sakin saat” anlaminda g¢evrilen
“En Sessiz Saat”in ona evine, magarasina donmesini bu-
yurdugunu arkadaslarina ifade etmesi ile bagliyor. Hika-
yesini bir riilyay1 anlatir gibi anlatiyor:

“Do you know the terror of the one who is falling
asleep? —

He is stricken with terror down to his toes because
the ground is fading and the dream begins.

This | say to you as a parable. Yesterday, at the stil-
lest hour, the ground faded from me, the dream be-
gan. "4

“Uykuya dalanmin korkusunu bilir misiniz? —

Tepeden tirnaga korkar o, altindan yer ¢ekildigi ve
riya basladig icin.

Bunu bir benzetme olarak sdyllyorum size. Dlin en
sessiz saatte ¢ekildi yer ayaklarimin altindan: bas-
ladh riiya. ™

W. Kaufmann “Portable Nietzsche” ¢evirisinde teror ye-
rine korkma, dehsete diisme anlaminda “fright, frighte-
ned” kelimelerini kullanmaktadir.

Bu ¢eviriyi ben olsam soyle ¢evirirdim:

“Uykuya dalan birinin kapildigi dehseti bilir misi-
niz?-

144 Friedrich NIETZSCHE, Thus Spoke Zarathustra, Cambridge
Texts in The History of Philosophy, Translated By Adrian Del Caro,
s. 161

145BBZ, Cev. M. Tiizel, Is Bankas1 Yay. s. 210
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Ayagun altinda zemin kaydigindan dolay tepeden
tirnaga dehset icindedir.

Bunu size bir kissa olarak anlatyyorum, Diin en sa-
kin saatte cekildi yer ayaklarimin altindan ve bas-
lad riiya.”

Neden? Cinkl bu bolim Nietzsche’nin diline ve 6zel-
likle onun en onemli kitab1 olan BBZ’ye atfedilen ve
okuyanin da anlayacagi gibi adeta bir kutsal kitap dili ve
hitabina sahip olmasindan dolay1 bir vahiy almaya gon-
derme yapmaktadir.'*® Eger “mesel” kelimesini “ben-
zetme” olarak cevirirseniz ve asir1 korkuyu ifade edeni
sadece korkmak, terdrize olmak olarak ifade ederseniz
yeterli vurguyu ve anlatilanlarin yaratmak istenilen at-
mosferi yeterince veremezsiniz. Metnin kendisine gele-
lim:

Anlatildig1 kadariyla Zerdiist dehset icerisindedir ve
daha once etrafinda boyle bir sessizlik duymamistir ve
ardindan “Something said to me without voice” yani
bir sesle degil ama bir sey soylendi bana diyor. Yani
hi¢ kimse konusmadig1 halde isitilen bir seyden bahsedi-
liyor.

Burada duyulan ses bir ses degil. Zerdiist’iin karsi-
sinda bir 6zne yok ama bir ses var. Tiirkce metinde “ses
¢ikarmadan konustu benimle”, “bana dedi, sessiz” sek-
linde ifade edilen algak sesle fisildamak degil, gaipten

146 Olasidir ki bu béliimii okuyan biri onun riiya anlatisindan ve bu
rilya anlatimindaki bulanik ve esrik tasavvurdan hareketle bir “psi-
kanalitik” metin oldugu sonucu ¢ikarabilir. Oyle ya W. Kaufmann
ve bir¢ok Nietzsche uzmani onun bu anlamda bir dncii oldugunu
sOyler. Boyle olsa da olmasa da bu metnin Hz. Muhammed ve
Kur’an’1 bilen biri olarak bir vahiy inme tasavvuru ortaya koydu-

gunu sdylemenin yanlis olmadigini diigiiniiyorum.
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gelen ve hissedilen fakat somut bir ses degil; Peygam-
berlere inen vahiy benzeri bir durumdur. Burada durup
vahiy lizerine biraz diisiinmek gerekir sanirim.

Vahiy ve Dinler

Burada o6zellikle peygamberlere gelen vahiylerin nasil
olduguna ve peygamberlerde nasil bir etkiye sebep ol-
duklarina bakmakta yarar var.

Tek tanrili ya da ¢ok tanrili bir¢ok dinde vahiy ve va-
hiyin isaret ettigi anlama gelen kavramlar kullanilmak-
tadir. Sadece Sami dinleri ya da Ibrahimi dinlerde degil
Hinduizmde ve Zerdiistilikte de vahiy kavrami mevcut-
tur. Zerdistiler’in kutsal kitab1 Avesta’nin “Vesna” bo-
liimiinde Zerdiist’iin diisiincesinin, szlerinin ve yaptigi
islerin bastan basa ilham eseri oldugu kaydedilir.*4

Vahiyin ne demek olduguna bakarsak, M. Oztiirk.
“Kuran Vahiy Nizul” adli kitabinda vahiyin bir¢ok an-
lamda 6zellikle ilham anlaminda kullanildigini bunun
yaninda yazmak ve kaydetmek anlaminda da kullanildi-
gin1 sdylemektedir.1*® Ve lafzi olmadigina temas etmesi
de 6nemlidir, konumuz agisindan.

“Vahy, 6zel ve mahrem bir iligki ve iletisimi belirtir.
Ancak bu iletisimi saglayan unsurlarin her zaman
lisani olmasi zorunlu degildir.™*°

Sozlukte “hizli bir sekilde ve gizlice sdylemek, isaret et-
mek, ilham etmek” anlamindaki vahiy (vahy) terim ola-
rak “Allah’in bir emri, bir hitkkmii veya bilgiyi peygam-
berine gizli olarak bildirmesi”” demek.

147 https://islamansiklopedisi.org.tr/vahiy
148 Kyran Vahiy Niizul, M Oztiirk, s. 64-65

149 Kyran Vahiy Niizul, M Oztiirk, s. 64-65
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Fahreddin Razi’de mecazi anlamda ruh anlaminda
kullanimina rastlantyor.

Islam Ansiklopedisi’nde “Kur’an’da Allah’n insan-
lara emirlerini teblig etme vasitalar1 vahyetme, perde ar-
kasindan hitap etme ve el¢i gonderip sozlerini bildirme
seklinde tige ayrilir (Ayetler: es-Stra 42/51) deniyor.

1. Bir aract olmadan peygamberin kalbine kutsal ke-
lamin birakilmasi, ilham edilmesi yoluyla 2. Perde arka-
sindan konugma yoluyla bazi nesnelerde veya insandaki
duyma merkezinde soz yaratip isittirme yoluyla, 3.
El¢i gonderip teblig etme yoluyla, 4. Riya yoluyla, 5.
Melekler goriinmeden dolayli olarak ¢an sesine veya ari
viziltisina benzer sesler aracihigiyla, 6. Meleklerin in-
san suretine girerek teblig etmeleri yoluyla.>®

Ozellikle Hz. Muhammed’e vahiyin nasil indigine
dair olan rivayetlere dikkat cekmek isterim. Siyer Kitap-
larinda Hz. Peygamber’e vahyin niiz{li sirasinda kendi-
sinde bazi 6zel hallerin goriildiigii gibi meselelere temas
edilir.

Hz. Muhammed’e atfedilen ilk vahiyin indirilmesi ve

halini anlatan rivayetlerin Nietzsche’nin anlatimina ben-
zerligine dikkat ¢cekerim.

Hz. Muhammed’in agzindan:

“Hira’da idim. Tefekkiiriimii bitirince dagdan asa-
gwa inip vadiye geldigim zaman bir ses duydum.
Oniime, arkama, sagima ve soluma baktim, fakat bir
sey goremedim. Bir de baktim ki, o (melek) gok ile

B0Age.
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yer arasinda bir taht tizerinde oturmus... Sonra Ha-
tice 'ye kostum ve ‘beni ortiin, iizerime soguk su ser-
pin’ dedim. "%

Hz. Ayse, Hz. Muhammed’in ilk vahiy alisinin su se-
kilde anlatyor:

“Allah Resll niin (sav) ilk vahiy almaya baslamast
uykuda dogru riiya (riiyd-i sadika) gérmekle olmus-
tur. Onun istisnasiz biitiin riiyalart giin gibi gercek
¢tkardi. Sonra ona yalmizlik sevdirildi. Artik Hira
(Nur) dagindaki magarada yalnizliga cekilip, orada
geceler boyu, ailesine donmeden tek basina ibadet
ediyordu. Bunun i¢in yaninda yiyecek de gotirirdd.
Sonrayine Hatice 'nin yanina déniip, bir o kadar za-
man icin tekrar yiyecek alirdi. Nihayet bir giin, Hira
magarasidayken ona hak (vahiy) geldi. Melek
geldi ve ‘Oku!’ dedi. O, ‘Ben okuma bilmem.’ dedi.
(Allah Resilii yasadiklarin yle anlatti): “Beni tu-
tup giictim tiikeninceye kadar sikti. Sonra birakip
tekrar, ‘Oku!” dedi. ‘Ben okuma bilmem.” dedim.
Ikinci defa tutup giiciim tiikeninceye kadar sikti. Bi-
rakip tekrar, ‘Oku!” dedi. ‘Ben okuma bilmem.’ diye
cevap verdim. Uglincti defa tutup giiciim tikenin-
ceye kadar sikti ve birakip goyle soyledi: Yaratan
Rabbinin adyla oku! O, insam bir alaktan yarattt.
Oku! Senin Rabbin en Kerim olandir ... "

Peygamber’in esi Ayse Vahiy geldiginde muhtemelen
cocuktu. Belli ki sonradan anlatilmistir ona. Ama Vahiy
gelmesine dair rivayetler muhtelif. Israfil Balc1’ya gore
muhtemelen Hira’dan donerken ilk vahiy gelmistir ken-
disine. Ama peygamberlere vahiy gelme bicimlerinin

151 Vahyin Golgesinde Siyer -1- Israfik Balc1 s. 80 Kaynak: 236 Bu-
hari, “Tefsir (Miiddessir)” 1, 3; Miislim, “Iman”.
152 1]k Nazil Olan Ayetlerin igerdigi Mesajlarin Kur’an Biitiinliigii
Icerisindeki Yeri, Ismail Hilmi Bilgi, Alak, 96/1-3; Buhari,
“Bed’i’l-Vahy”, 1.
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farkl1 sekillerde olmus oldugu soylenebilir. Ni-
etzsche’nin metnine tekrar donersek:

Vahiyden Nietzsche’ye

Hz. Muhammed’e vahiy geldiginde fena halde korktugu
ve dehsete kapildigi rivayetlerin hemen hemen hepsinde
ortak bir ifadedir. Peki riiyasinda korkan ve dehset i¢inde
kalan Zerdiist’iin yasaminin saati mola veriyor. Yani ya-
sam duruyor ve sessizligin ortasinda “yer ayaginin altin-
dan ¢ekildiginden” mekansiz ve zamansiz kaldigini
ifade ediyor ve sirf bu yiizden de dehset i¢cinde kaliyor.
Sonra aniden bir ses olmayan bir ses ona: “Zerdiist, Onu
biliyorsun, degil mi?” diye ses(siz)leniyor. Zerdiist bu
sessiz fisiltidan dolay1 korkuyor ve dehsete kapiliyor ve
iletisim s0yle devam ediyor:

“Bunun iizerine bir kez daha ses cikarmadan ko-
nugstu benimle: “Biliyorsun, Zerdiist, ama konusmu-
yorsun!” —

Ve sonunda bir inat¢i gibi konustum: “Evet, biliyo-
rum, ama konusmak istemiyorum!”

Bunun iizerine yine ses ¢ikarmadan konustu be-
nimle: “Istemiyor musun Zerdiist? Dogru mu bu?
Inat¢iligina siginmal” —

Bir ¢ocuk gibi aglayip titredim bunun iizerine ve de-
dim ki: “Ah, istiyvorum, ama nasil yapabilirim ki?
Mazur gér beni! Giictimii asiyor!”

Bunun iizerine yeniden ses ¢ikarmadan konustu be-
nimle: “Senin ne énemin var Zerdiist! Soziinii sdyle
de mahvol!” —

Ve ben su yanitt verdim. “Ah, benim sézim mi bu?
Kimim ben? Daha yarasir birini bekliyorum, onun
ugruna mahvolmaya bile layik degilim ben.”

106



Bunun iizerine yeniden ses ¢ikarmadan dedi ki
bana: “Senin ne 6nemin var ki? Benim i¢gin heniz
yeterince miitevazi degilsin. Cok serttir tevazunun
derisi.” —

Ben de su yaniti verdim: “Tevazumun derisi simdiye
dek nelere dayanmadi ki? Yamacinda oturuyorum
yiiceligimin: ne kadar yiiksek benim doruklarim?
Hic¢ kimse s6ylemedi heniiz bana. Ama ¢ok iyi bili-
yorum vadilerimi!”

Bunun iizerine yeniden ses ¢itkarmadan konustu be-
nimle: “Ey Zerdiist, daglari yerinden oynatacak
olan, vadileri ve ovalar: da oynatir yerinden.”

Ben de soyle yanitladim: “Heniiz séziim hicbir dagi
yerinden oynatmadi ve konustuklarim insanlara
ulasmadi, insanlarin arasina gittim, ama heniiz va-
ramadim yanlarina.”

Bunun iizerine yine ses ¢ikarmadan konustu be-
nimle: “Sen ne biliyorsun ki bu konuda! Gecenin en
sessiz saatinde diiser ¢iy otlarin iistiine.” —

Ve ben de su yamiti verdim: “Alay ettiler benimle,
kendi yolumu bulup da yiiridiigiimde; o zaman
ayaklarim titriyordu aslinda.

Ve soyle dediler bana: Yolu unuttun, simdi yiirimeyi
de unutuyorsun!”

Bunun iizerine yine ses ¢ikarmadan konustu be-
nimle: “Ne onemi var ki onlarin alay etmesinin! Sen
itaat etmeyi unutmus birisin: simdi emretmen gere-
kiyor!

Bilmiyor musun yoksa, herkesin en ¢ok kimi gerek-
sindigini? Biiyiik emirler vereni.

Biiyiik isler bagsarmak zordur: ama daha da zoru,
blyuk emirler vermektir.
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En bagislanamaz yanin bu iste: giiciin var ve hiik-
metmek istemiyorsun. ”

Burada Tanrinin ya da araci olan melegin bir riiya vasi-
tastyla peygamberle dogrudan iletisime ge¢cmis oldu-
guna dair bilindik bir iletisim modelinin 6rnegini gor-
mekte oldugumuz kanaatindeyim. Fakat bir farklilik var.

Zerdiist sOylenen seylere itaat edecek biri degildir.
Dinler fakat itiraz da eder. Metnin sonunda yeterince
“olmadigina” ikna olarak magarasina doner ama bu ara-
cilik yapacagi anlamina da gelmez.

Ayrica Zerdiist emir verecek biri de degildir. Hakikati
anlatmak ve iist insana ulagmak isteyen ve iist insanin
amag oldugunu sOyleyen Zerdiist emir veren biri degil-
dir. Giicii vardir fakat hitkkmetmek ona gore degildir. Ile-
tisimin daha sonrasinda emretmek i¢in uygun biri olma-
yan Zerdiist’ii goriiyoruz. Fakat kars1 taraftaki ona:

“En sessiz sozciiklerdir firtinayr getiren. Giivercin
adimlariyla gelen diistinceler yonlendirir diinyay:.

Ey Zerdiist, gelmesi gerekenin bir golgesi olarak gi-
deceksin: boyle emredeceksin ve emrederek dnden
gideceksin.” —

Fakat Zerdiist bir tiirlii ikna olmaz: "Uzun siire diisiin-
dim ve titredim. Ama sonunda ilk soyledigimi soyledim:
“Istemiyorum.” Ve karsidaki bir daha kahkaha atryor.

Karsidaki ses olmayan sesi Tanrinin sesi olarak tasav-
vur edersek ruyada kahkaha atan Tanrt yunan mitoloji-
sindeki tanrilar1 hatirlatmaktadir. Ve fakat Vahiy benzeri
bir peygambere verilen bir gérev ifasinda tek tanrili din-
lerin tanrilarinin gorev kabul etmelerinin aksine goérevi
reddetmesini gérmekteyiz. Ozellikle Hristiyanliga karsi
yazmis oldugu itirazlarmi —Hz. Isa’ya degil— g6z 6niinde
bulundurursak burada Zerdiist’iin Tanriya karsi itirazini

da goruriz.
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Dikkat ¢ekici bir diger ctimle ise "Ama ben yerde ya-
tiyordum ve ter boganiyordu dort bir yanimdan.” cim-
lesidir.

Bu climlede ifade edilen ter bosalmasi halinin de Hz.
Muhammed’e dair hadislerde ortak bir anlati oldugunu
sOylemeden gecmek dogru degildir.

Israfil Balcr’'nin “Vahyin Golgesinde Siyer 1> Kita-
binda sOyle anlatir:

“Rivayetlere gore vahiy geldigi zaman Resuliillah
tarlu hallere girer, ¢ok zorlamwr, alminda boncuk
boncuk terler olusur, yiizii kipkizil hal alir, takati ke-
silerek adeta kendinden gecerdi. Hz. Aise nin soguk
ks gecesinde vahiy geldigine tanik oldugu ve Resu-
lullah 'in asirt sekilde terledigine isaret eden tasvir-
leri anlatilmistir. %

Nietzsche’nin bu boliimdeki anlatisinda dikkat ¢eken bir
diger ifade ise karsisindakinin glilmesidir. Giilme ifadesi
Nietzsche’de baska bir seyi ifade eder: ilahi bir faaliyet
ve oldirGct bir silahtir. ”Okuma ve Yazmak Uze-
rine ” olan boliimde “Ofkeyle degil, giilmeyle éldiiriir in-
san. Hadi, éldiirelim agirligin ruhunu!” cumlesi onun
giilmeye ne atfettiginin ifadesidir. Kanimca, burada, tek-
lifi reddeden araci, “peygamber” begenilmeyip itilmis
gibi goruniiyor ve Zerdiist olmak (pigsmek) i¢in magara-
sina ¢ekiliyor.

Fakat BBZ nin biitiiniinde de gorebilecegimiz gibi ki-
tabin kendisi klasik bir felsefe kitab1 degil kutsal kitap-
larda bildigimiz gibi bir tebligdir ama insandan insanlara
aracisiz teblig.

153 fsrafil Balc1 — Vahyin Golgesinde Siyer — 01, Mekke Donemi, s.

102, Ankara Okulu Yay.
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Nietzsche o6zellikle “Boyle Buyurdu Zerdiist’linde
kutsal kitaplardaki sure ve ayetlerin dili ve formatini kul-
lanir gibidir. Ve hatta kutsal kitaplarin imge, mesel, tav-
siye, benzetme ve hikayelerine benzer bir dil kullanir ve
atmosfer de olusturur.®® Anlatimindaki ifade zenginligi
buradan gelir. Dolayisiyla BBZ okuyucusunu arar. Tem-
bel okuyucu i¢in bir kitap degildir, kutsal kitaplar gibi
okuyucusunu bulmasi ve okuyucunun anlamak icin ¢aba
sarfetmesi gerekir. Kutsal kitaplarin inanani ¢ok ama
okuyan ve anlayani az olur. Kitabin kendisi de adeta bir
puta doniisiir. BBZ nin kaderi de ayn1 degil midir?

Soziin geldigi yer itibar ile ifade edersek:
BBZ dine kars1 bir din kitabidir.

Q

15 Yeri gelmisken belirtmeden gegemeyecegim bir makaleden bah-
setmek istiyorum. Prof. Hanina Ben-Menahem tarafindan yazilan
“Nietzsche’s Thus Spoke Zarathustra and the Quran” adli makalesi
ozellikle BBZ ile Kur’an sureleri arasindaki basliklar, anlam olarak
yakinlik ve 6zellikle BBZ’nin bi¢im olarak Kur’an’in 6érnek alina-
rak yazildigina dair bir iddiay1 dile getiriyor. (Bu makale ¢evrilmis
olup kitaba eklenmistir.)



Ek 2
Nietzsche’nin “Boyle Buyurdu Zerdiist”l ve Kur’an
Hanina Ben-Menahem?>®

1% Hanina Ben-Menahem, Professor of Law, Hebrew University
of Jerusalem Gruss Visiting Professor, Harvard Law School, ben-
menah@law.harvard.edu.

Ceviren: Alisan Sahin



mailto:benmenah@law.harvard.edu
mailto:benmenah@law.harvard.edu




Q

Asagidaki su iki boliim bagliklarini dikkate alin:

152 (ingilizec) BIZ (Liirkgo) Quean (ingitizce) Kur'n (Liirke) | Arapga Ayel ismi
On the Tree on the Dagbayindaki ;
e A {t dJug
il Alss e Ihe Mountuin Dugy Tur
Savag
On War and : . Y .
Wirrtors v Suvsqlar Cstiine The War Suvuy Muhammed
On the Way of the Yuraticmm o . .
Creator Yolu Ustiine R eaonlol B a
The Night Son Oyt Night G Leyl
RANIRITS0UR Tiirkiist o e Y

Zchirli

| 4 ) $pict Oril Ank
Onthe tarantulas | o EE The Spider Oriimeek Ankebut
8 &
On Poets Dziing The Poets Ozanlar Suara
Ustiine
Avdinlik
At Noon Ofleyin The Bright Duy R Duha
Giin
Kurtarma Kurtarma
On Redemption ol On Redemption Vurkan
Ustiine Listiine
Before Sunrise (iiney Duybreak Gliney Vicluk

Dogmadan Daogmadan

The Awikening Uyans The Rising Yiikscliy Ala

Sol tarafta bulunanlar BBZ ‘deki konularin bashiklari*®,
Sagdakiler ise Kur’an 'daki*> bashklar.*%®

1% Ben Del Caro’nun Zerdiist ¢evirisini, Ecco Hommo i¢in kullan-
dim Norman’in ve Sen Bilim igin de Nauckhoff Cevirilerini kullan-
dim.

157 Kuran surelerinin basliklarin1 BBZ nin bagliklari ile karsilagtir-
mak i¢in Kuran’in Ullman gevirisi kullanildi ve Kur’an alintilarinin
Almanca ¢evirisi buradan alindi; Asagidaki “Mantikli m1?” kismina
bakimniz.

158 Cevirmen olarak ben ise BBZ’nin Ingilizce gevirisi igin Penguin
Books, R.J. Holligdale ve Tiirkge i¢in Cem Yayinevi tarafindan ba-

silan Turan Oflazoglu gevirisini, Ingilizce Kur’an Karsilagtirmasi
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Bu benzerlikler tesadif olabilir mi?

Res ipsa loquitur,[Seylerin kendisi konusuyor], iddi-
ami1 sunabilirim. Bu yazilarin tesadiif olmadig1 iddiasina
dair agik argiimanlar ortaya koyacagim. Sasirtici olan
bazi Kur ‘an surelerinin bagliklari ile Boyle Buyurdu Zer-
diist arasindaki bu carpici benzerlige dikkat edilmemis-
tir. Boyle Buyurdu Zerdiist’iin 80 boliimiiniin bagliklari.
[le Kur’an’in 114 suresinin basliklar1 arasinda bir karsi-
lagtirma yaparsak iki liste arasinda belirgin bir yakinlik
gorebiliriz. Sure adlar1 ile BBZ’de yer alan 80 bashigin
20-25 tanesi arasinda sasirtici bir benzerlik goriinmekte-
dir. Benzerliklerin bazilar1 hemen hemen ayn1 (Von den
Dichtern/ Die Dichter; Von der Erlosung/ Die Erlosung),
(Sairlere/Sairlere; Kefarete/ Kefarete Dair), bazilari se-
mantik (anlam) (Vom Lesen und Schreiben/ Die Feder)
(Okuma ve Yazma/Kalem Uzerine) ve bazilari ise soz-
cuksel (Von Kind und Ehe/Die Ehescheidung) (Gocuk-
lar ve evlilik hakkinda/Bosanma hakkinda) veya zit an-
lamlidir (Die Heimkehr/Die Auswanderung) (Eve do-
nlis/Gog). Bu degerlendirme listelerinden bazilar1 goz
oniine alindiginda, paralellik daha da sasirticidir. Or.:
Von den Taranteln/ Die Spinne (Zehirli Oriimcekler Us-
tuine/ Oriimcek); Von den Fliegen des Marktes/Die Bie-
nen (Pazar Yerindeki Sinekler Ustiine/Ar1) oldukca tu-
haf ve kehanet ve yari-peygamberlik metinlerinde bul-
may1 bekleyeceginiz tiirden baghklar degildir.!>

Iste soz konusu benzerliklerin daha eksiksiz bir lis-
tesi:

icin Ahmed Ali’nin Princeton University Press tarafindan basilan
¢evirisini kullandim.
159 Buna karsilik, Kur’an basliklar ile GS’deki basliklar arasinda bir

karsilastirma, 6nemli benzerlikler ortaya koymaz.
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Biyle Buyurdu Zerdiist

Kur’an

Ahmed Ali Cev.

Bolim 1 ingilizce Sure Arapea Sure
Adr
Adr
Okuma ve The
7 Yazma Ustiine 68 Pen Balem
Dagbagindaki The -
8 2 2 I
Agag Ustiine 3 Mount ur
Savas ve Muhammed
10 Savascilar 47 Segts Muhammed
2 42 (The War)
Ustiinc
Pazar
12 Yerindeki 16 gf; Nahl
Sinekler Ustiine ‘
S Thr
17 dm--“:l_l_ - 35 Originator Fatir
Yolu Ustiine =
(The Creator)
Yash ve Geng The o
18 Kadmlar Ustiine 3 ‘Women Dtz
Cocuk ve - .
20 ; 3 Divorc Talak
¢ Eviilik Ustiine 6 oree e
Boliim 2
Ayaktakimi Unbclicvers .
2 & 0 a
28 Ustiine 109 (Disbelievers) Kafirn
Zchirli
29 Oriimeekler 29 T,h g Ankebut
i Spider
Ustiine
o — The
31 Gecee Tirkiisi 92 Leyl

Night




Biyle Buyurdu Zerdiist

Kur’an

Ahmed Ali Cev.

ingilizce Sure Amr:’:] Sure
Adi :
s The
4 Ku!_lul;Ulkcsl 90 Earth (The Beled
Ustiine :
Countryside)
39 Ozanlar Ustiine| 26 he Suara
Pocts
i A g The
40 BuybkOlaylar 56 Inevitable (The Vakia
Ustiine
Lvent)
41 Falat 21 The Enbiya
Prophets
Kurtarm; {Lhe
42 o _‘_m . 25 Criterion (On Furkan
Ustiine :
Redemption)
insanca Time :
43 5 2 76 Insa
Ongori Ustiine (Man) s,
Insanca
43 " . 114 M Nas
Ongorii Ustiine o 1
Boliim 3
The
’ Cildren of :
45 Gezgin 17 Israel (The Isra
Night Journcy)
Glines The
48 Dogmadan o Sun Sems
” The
48 9““05 89 Dawn Fecr
Dogmadan

(Daybreak)




The

48 Duf’r:‘:zzn 13 Rising Day Felak
eme (Daybreak)
Dénmeler The
52 B 9 : atl
N Ustiine 109 Unbelievers Kafirun
Confrontation
53 Yuvaya Doniis 59 . ay
53 uvaya Doniis (Exile) Hagr
Boliim 4
. Krallarla 2 The .
63 Konugma e Kingdom Malk
Early
70 Oalovin 93 Hours of Duha
s # Morning (The A
Bright Day)
Time
72 Aksam Yemegi 103 and Age (The Asr
Declining Day)
5 ; The
73 Y“E.‘Jielg::”“ 87 Most High A'la
: (The Highest)
The
77 Uyang 75 Resurraction Kiyamet
(The Rising)
3 The
80 Belirti 98 Clear Proof Beyyine
Not:

1. Ingilizce sure isimlerinden parantez icine alms olduklarim
yazarm Ahmed Ali ’nin ¢evirisinden farkli olanlaridwr. (G.n.)
2. Arapca sure isimleri her yerde ayni olsa da
yararlandigim Meal Ali Bulag in mealidir. (¢.n.)
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Q

Kur’an ve Boyle Buyurdu Zerdiist kitabinin siklikla ba-
zilar insanlarla konusan ve peygamberle sohbet eden
renkli bir hayvanlar alemine referans yaptigini belirte-
lim. Kur’an su hayvanlarla konusur: karinca, ari, 6riim-
cek, inek, fil, esek, sinekler, kelebekler. Bu hayvan-
lar1 Béyle Buyurdu Zerdiist’te gecen, asagida siraladigim
hayvanlarla karsilastirin: Sinekler, Zehirli oriimcekler,
maymunlar, inekler, esekler, aslanlar, kartallar, yilanlar,
develer, ejderhalar. Bu ¢esitli tiirden hayvanlar sik sik
anilmasi her iki eserin de ortak ve 6nemli 6zelligidir. Ve
bu referanslar silinseydi ¢alisma oldukga farkli bir sey
olurdu. Bu benzerlige dair iki 6zel 6rnek 6zel bir vur-
guyu hak ediyor. Nietzsche “alacali” inekle konusur (Z
I:1) ve sure 2 ayet 69’da Kur’an “parlayan” inek-
ten'®® bahseder. BBZ II. Boiim: 30. baslik olan “Unli
Bilgeler Ustiine ” isimli kisimda,

“...oysa kentlerde barinir besili tinlii bilgeler, — yuk
hayvanlar1.”

Ciinkii hep esekler gibi halkin arabasini ¢ekerler on-
lar!161 derken bu bize Sure 62 (Cuma Suresi) ayet
5’1 hatirlatir: “Kendilerine Tevrat yikletilip de
sonra onu (icindeki derin anlamlari, hikmet ve
hiikiimleri ile geregi gibi) yiiklenmemis olanlarin
durumu koskoca kitap yiikii tasiyan esegin durumu
gibidir.”
Ayni sekilde, her iki eser farkli kategorilerde insanlara
gonderme yapan bagliklar bulunuyor: peygamberler, sa-
irler (ozanlar), vb. kategorilestirmeler arasindaki uyum
mikemmel olmasa da Nietzsche’nin kategorileri

160 Ali Bulag’mn mealinde bu “bakanlarin i¢ini ferahlatan ‘sar1’ inek”
olarak geciyor.
161 BBZ, s. 101, Cem Yayinlar, T. Oflazoglu.
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Kur’an’inkileri ¢agrigtirtyor ve bir tiir paralellik ve me-
tinlerarasilig: isbat ediyor gibidir. BBZ 11:26 “Rahipler
Ustiine” (Von den Priestern), 11:27 “Erdemliler Ustiine”
(Von den Tugendhaften), 11:28 “Ayaktakimi Ustiine”
(Von Gesindel), 11:30 is “Unli Bilgeler Ustiine” (Von
den beriihmten Weisen), 11:38 “Bilginler Ustiine” (Von
den Gelehrten), 11:39 “Ozanla Ustiine” (Von den Dich-
tern) ve 111:52 “Donmeler Ustiine”(Von den Abtriinni-
gen). Insan kategorilerinin benzerlerini Kur’an’da da bu-
luyoruz: Sure 21 “Enbya” yani Peygamber (Die Prophe-
ten), 23 “MU’miniin” yani inananlar (Die Glaubigen), 26
“Suara” yani Ozanlar (Die Dichter), 39 “Zumer” yani
Birlikler (Die Scharen), 63 “Mdunafikun” yani Miinafik-
lar/iki yiizliiler (Die Heuchler), ve 109 “Kafirun” yani
Kafirler/inanmayanlar (Die Unglaubigen).

Bu iki eser arasinda belirgin islup benzerlikleri de
vardir. Ozellikle ortak bir yapiya sahiptirler. Higbiri bir
deneme degildir fakat gercekten her bir eser farkli bas-
liklandirilmis boliimlerde farkl fikir serilerini ifade et-
mektedir. Her biri farkli bir tema gelistirse de bu boliim-
ler arasinda agik ¢izgisel bir baglant1 yoktur. Her iki du-
rumda, anlatic1 diger araglarin yani sira esrarengiz bolim
basliklar ile elde edilen siirpriz ve gizem duygusu yara-
tir (Aslinda Kur’an ile ilgili olarak, bu edebi motivasyon,
20, 36, 38 ve 50. sirelerin basliklarinda alfabedeki bazi
harfler bulunan tuhaf basliklarin izah1 olarak ileri siiriil-
mistiir.) Her iki kitaptaki pek ¢ok boliim lirik, imgesel
ve rilyamst bir havadadir.

Ayrica her iki kitabin isminin yiiksek sesle okunmaya
ve konugmaya gonderme yapmasi dikkate deger-
dir. Béyle Buyurdu Zerdiigt in ilk bolimiiniin baslig
“Zerdiist’iin Konusmalar1”dir. Ve “Kur’an” kelimesi
‘sozlii cagr1’ kelimesi ile iligkilidir. Kur’an-1 Kerim se-
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lefi olan Tevrat’in aksine sozlii olarak indirilmis ve teb-
lig edilmis bir peygamberlik kitabidir. Nietzsche’nin
bashigi, Kur’an gibi, ¢alismasinin, insanliga sozl1ii olarak
teblig edilen bir peygamberimsi mesajlar koleksiyonu
oldugunu isaret ediyor. Ama aklimizda tutmamiz gere-
ken bir diger 6zellik Incil’in aksine Kur’an’m varsayim-
sal olarak tek bir kisinin eseri olmasidir ve bundan do-
lay1 Boyle Buyurdu Zerdiist te sampiyonlugu yapilan bi-
reycilik i¢in uygun bir modeldir.

Nietzsche 'nin Kur 'an’a asinaligi mantikly midir?

Nietzsche’nin Kur’an’t okumamasi ihtimal dahilinde
degildir. Din elestirisi ile ilgilenmekteydi ve sadece Incil
ve Eski Ahid’i degil Manu Kanunnamesi gibi Sarkin kut-
sal kitab1 benzeri miimkiin olan tiim klasikleri okuyordu.
Dahasi biz Kur’an’in bir kisminin Martin Luther tarafin-
dan terciime edildigini biliyoruz ve Protestan gelenekte
Kur’an farkindalig1 vardir. Nietzsche’ nin ¢alismalarinda
Muhammed’in ismi en az on iki defa yer alir. Ni-
etzsche’nin dogumundan dort yil oOnce, 1840’ta,
Kur’an’in yeni bir Almanca terciimesinin Ludwig Ull-
man ya da baska c¢evrelerde haham Lion Baruch Ull-
mann tarafindan yapildigini biliyoruz. Bu durumda daha
once Kur’an Almancaya bircok defalar terctime edil-
misti. Ullmann’in terclimesi Arapgadan Almancaya ya-
pilan ilk ceviri olmasa da Islam1 agikca asagilayan bir
tavir sergilemiyordu. 162

Ullman’in terciimesi asir1 popiilerdi ve 19. yiizyilin
sonlarinda dokuz baski yapmisti. Belki de bunun nedeni

162 Ahmad von Deffner, “History of the translation of the meanings
of the Qur’an in Germany up to the year 2000. A bibliographic sur-
vey,” Su adreste bulunabilir: www.qurancomplex.com/ Download

File.asp?FileName=06.pdf, son ziyaret 10 Mart 2010.
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elestirel bir aragla bilimsel ya da alimce bir ¢eviri olma-
masiydi. Her haliikarda iyi bir satig1 ve dagitimi yapil-
mistt. Bir yandan Nietzsche’nin fikirlerinin olusum y1l-
larinda bu c¢evirinin popilerligi, diger yandan Ni-
etzsche’nin dinlere olan ilgisi g6z oniine alindiginda, Ni-
etzsche’nin biiylik olasilikla Kur’an’1 bu ¢eviride oku-
dugu hemen hemen kesin goriiniiyor.

Son zamanlarda yayinlanan iki kitap Nietzsche’nin
Islam’a dikkate deger bir hayranlig1 oldugunu iddia edi-
yor.1®3 lan Almond bircok nedenle oldukca ikna edici bir
sekilde Islam’in Nietzsche’de &zel bir yer tuttugunu ve
Islamci diinya gériisii ve kiiltiiriine devamli bir ilgisi ol-
dugunu tartisir. Almond, Nietzsche’nin eserlerindeki Is-
lam’la bu belirgin yakinlig1 ortaya koyan boliimleri en
ince ayrintisina kadar analiz eder. Kur’an’da diinyanin
“oyun ve dikkat dagitma”'® benzeri bilindik alint1 dahi
bulunmaz. Gergekten de higbir alint1 olmasa da, yuka-
rnda da gordiigimiiz gibi, BOyle Buyurdu Zerdiist’-
un Kur’an’la bir¢ok ortak bagliga vardir ve Almond’in
farkinda olmadig sayisiz paralellikler goriilebilir.

Boyle Buyurdu Zerdiist ismi eserin Kur’an’in bir or-
nek modeli oldugu iddiasini ¢iiriitiiyor mu?

Boyle Buyurdu Zerdiist ismi derhal kutsal ya da pey-
gamberimsi kitaplar akla getiriyor. Agikga Zerdiist’e re-
feransta bulunulmasinin tiim hikayeyi anlattigin1 varsa-
yarsak, Nietzsche’nin marifetini hafife almis oluruz. Bu

163 R. Jackson, Nietzsche and Islam (London: 2007); Ian Almond,
History of Islam in German Thought (New York: 2010). Ian Al-
mond’un bu kitabindaki makalelerden birini okumak igin bkz. Ni-
etzsche’nin Islam ile Barisi: Diismanimm Diismani Dostumdur
https://itaatsiz.org/nietzschenin-islam-ile-barisi-dusmanimin-dus-
mani-dostumdur-ian-almond/

164 Almond, A.g.e. 156.
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eserin ilham kaynagini gizlemenin, bunun okuyucu tara-
findan acik edilmesine birakmanin Nietzsche’nin gercek
ilham kaynaklarin1 gizleme egilimine daha uygun oldu-
gunu iddia ediyorum. Birinin kitap yazarken kendi egili-
mini  maskelemesine dair Sen Bilim 381’de Ni-
etzsche’nin séylemis oldugu soézleri kendimize hatirlat-
maya gereksinimimiz var:

Anlagilabilir olma sorunu Uzerine — Kisi yazdi-
ginda sadece anlagilir olmayt istemez, kesinlikle sa-
dece anlasiimamay: da istemez. Birileri bu kitab
anlasiimaz buldugunda kitaba itiraz etmenin hi¢bir
sekilde geregi yoktur: belki de bu yazarin egilimi
boyledir — ‘herkes’ tarafindan anlasiimak istemi-
yordur. Her soylu ruh ve zevk, iletisim kurmak iste-
diginde izleyicilerini secer; onu secerken ‘digerle-
rine’ karsi kendiliginden engeller dikiyordur. Bir
tislubun tiim incelikli kanunlart buradan kaynakla-
nwr: kulaklary bizimkilerle uyumlu olanlarin kulak-
larimt acarken — yukarida soylenmis oldugu gibi
kendiliginden uzak dururlar, bir mesafe yaratirlar,
‘girisi’, anlayis1 yasaklarlar.

llging bir sekilde, Nietzsche ayn1 boliimde, Zerdiist’lin
kasith belirsizlik konusundaki konumunu onayladigini
aktarir.

Yeryiiziinde, erdemin tatli duygulariyla uyanan il-
ham almuis yash eseklerden ve kizlardan daha eglen-
celi bir manzara tasavvur edemiyorum: ve “bunu
gordim” — boyle dedi Zerdiist.

Genel olarak, Nietzsche’nin yazilarinin 6zIlii olmasi (ve
anlasilmazligl), okuyucularini perdelemek ve ogretile-
rini gerekli akil ve ruha sahip olanlara ulagilmasini sag-
lamak i¢in bagvurdugu bir mekanizmadir. Bu baglamda
Zerdiist’e ve “boyle soyledi Zerdiist” soziine yapilan atif,
Nietzsche’nin “anlasilabilir olma sorunu {izerine”deki
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diisiincelerini Béyle Buyurdu Zerdiist ile dogrudan ilis-
kilendirdiginden dolay1 anlamlidir.

Nietzsche’nin Kur’an’in konu ve basliklarini1 6diing
almasinin biliniyor olmasindan dolayi, Nietzsche’nin ¢a-
lismasim1 Kuran’a gore modellemesi olgusundan hare-
ketle, TSZ’de baska bir ¢alismanin yankilanmasi sasir-
tict olmamali. Bunu orijinalligini reddetmek i¢in sdyle-
miyorum, daha ¢ok, Kuran’i ¢agristirirken BBZ’Un Ni-
etzsche’nin aligilmis tarzindan sapmadigint vurgulamak
icin soyliyorum. Akademisyenler, Nietzsche’nin klasik-
lerden aldig1 birgok vakay1 siralamiglardir; bunlara Sen
Bilim ismi ve kotii s6hrete sahip olan Nietzscheci 6zde-
yis “Tanr1 61dii”*% s6zii de dahildir.

Nietzsche, Ecce Homo’da fikirlerini aktaran bir figur
olarak Zerdiist’i segmesine dair bir agiklama getirir:

Benim agzimdan, ilk immoralistin agzindan ¢ikan
Zerdiist adimin ne anlama geldigi bana sorulmasi
gerektigi gibi sorulmad: ¢iinkii bu, Farshlarin ta-
rihteki anmitsal ve benzersiz yerini olusturan geyin
kesinlikle tam tersidir. Zerdiist, iyiyle kotlinin mii-
cadelesini geylerin mekanizmasindaki gercek cark
olarak goren ilk kisiydi. ...Bu kader ahlak hatasini
Zerdiist yaratti. ... Zerdiist, diger tiim diigtiniirlerden
daha dogrudur. ...dogruluktan ahlakin kendi ken-
dini asmasina; ahlak¢ilarin kendi karsitlarina -be-
nime- kendilerini asmalarina, benim agzimdan ¢i-
kan Zerdiist adinin anlanmi budur.

Bazi akademisyenler, bu alintiya dayanarak, “Bdyle Bu-
yurdu Zerdiist” bashigindaki referansi, kitabin Zerdiist-
liikk hakkinda oldugunun bir gistergesi olarak kabul et-
mislerdir ve Nietzsche, Zerdistlik ve Avesta arasinda
temas noktalar1 kurmak icin cok ¢aba harcamislardir.

185 K M. Higgins, Comic Relief: Nietzsche’s Gay Science (Oxford:

2000)’de tartigilan bu egilimdir.
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Ancak alint1 bize agikga kitabin Zerdiistliikle ilgili olma-
digimi, daha ¢ok onun olumsuzlanmasiyla ilgili oldu-
gunu anlatiyor. Benim iddiam, Nietzsche’nin bu taban
tabana zit bakis agisini agiklama projesiyle ugrasirken
Kuran’dan ilham aldigina dairdir.

Bildigim kadartyla, Nietzsche Boyle Buyurdu Zer-
diigt’e dair, birakin agiklamayi, Kur’an’dan ilham aldi-
gindan bahsetmez. Nietzsche’nin bu konu hakkinda ses-
sizligine dair bir a¢iklamam yok fakat gene de bu bag-
lant1 bana tartisilmaz goriiniiyor. Nietzsche’nin Boyle
Buyurdu Zerdiist’te Kur’an’in ironik bir ayna imgesi ya-
ratir.’%® O Tanriya ilahi sdylemekten ziyade insana bir
ilahidir. Der Allerhdchste, Der Schopfer ve Die Prophe-
ten (Ing. The Highest, The Creator, The Prophets; Tiir.
En Yiice, Yaratici, Peygamberler; (Kur’an ayetlerine re-
feransi: Kiyamet, Fatir, Enbiya — ¢.n.) gibi ilahi nitelik-
leri Nietzsche insana atfeder. Bu din karsit1 tersyiiz etme,
tamamen farkli bir mesajin hizmetinde Kur’an baslikla-
rina basvurarak vurgulanir ve saygi vektorii insandan
Tanr1’ya degil, insandan insana akacak sekilde yeniden
yonlendirilir. Gergekten de Béyle Buyurdu Zerdiist’(in
amagladiginin Kuran’in Tanrisini insanlastirmak oldugu
sOylenebilir. Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist’te nite-
lendirdigini, Ecce Homo 4’te iki eserin altinda yatan me-
sajlar arasindaki esitsizligi asagidaki gibi ima eder: “Bu-
rada konusan bir ‘peygamber’ degil, dinlerin kuruculari
olarak bilinen gii¢ istenci ve hastalik karisimindan biri
de degil.”

Boyle Buyurdu Zerdiigt Uzerine olan literatlr elbette
genistir ve giderek de biiyiiyor. Nietzsche’nin otobiyog-

186 Boyle bir ironi Nietzsche’nin yazilarinda siklikla gsterilir ve

eserlerini anlamak i¢in kilit roldedir. Bkz. Higgins, A.g.e
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rafisi oldugu; Nietzsche’nin eski bir Pali metni olan Dig-
hanikaya’dan ilham aldigi; BBZ’in Nietzsche’nin eko-
nomisinin bir agiklamasini sundugu; BBZ’iin bir Hiristi-
yan alegorisi oldugu; BBZ’lin Wagner’in natiiralizmin-
den ve Spinoza’nin panteizminden, determinizmden, na-
tiiralizmden etkilendigi gibi sunulan bir¢ok farkli yorum
arasinda BBZ’{in bir senfoni gibi organize edildigi 6ne
siiriilmiistiir.1%’

167 Bkz. Graham Parkes, “The Symphonic Structure of Thus Spoke
Zarathustra: A Preliminary Outline,” Thomas Brobjer, “Thus Spoke
Zarathustra as Nietzsche’s Autobiography,” and Uschi Nussbaumer-
Benz, “In Search of the Wellsprings of the Future and of New Ori-
gins,” James Luchte (ed.) icinde, Nietzsche’s Thus Spoke Zarat-
hustra: Before Sunrise (London: 2008); Gary Shapiro, Alcyone: Ni-
etzsche on Gifts, Noise and Women (Albany: 1991), W. Wiley Ric-
hards, The Bible and Christian Traditions: Keys to Understanding
the Allegorical Subplot of Nietzsche’s Zarathustra (New York:
1990); T.K. Seung, Nietzsche’s Epic of the Soul: Thus Spoke Zarat-
hustra (Lanham MD: 2005) ve Goethe, Nietzsche, and Wagner:

Their Spinozan Epics of Love and Power (Lanham MD: 2006).
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