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alisan sahin

1963 dogumludur. Bir¢ok liberter, anarsist dergide
katilimer olup, giincel politik ve anargizmin teorik
sorunlarina dair yazilariyla bu dergilere katki
sunmustur. 2012°de bir grup arkadasiyla itaatsiz.org
adl1 internet sitesinin kurulmasinda yer almus ve
katilimeis1 olmus, bir¢ok makalesini ve ¢evirisini bu
sitede yayilamustir. Halen bu sitede editorliige devam
etmektedir. Anarsizm, din ve Islam iliskilerini ele alan
icinde bir makalesinin de oldugu Anarsizm ve Din
(Oteki Yaymnlar1) isimli basili derleme bir kitab
vardir. Basibozuk.com sitesinde bu kitabinin yamnda
Felsefe ve Hal isimli kitabi da okunmaya nazir
bulunmaktadir. Son yillardaki ilgi alam ziyadesiyle
felsefe ve teolojiye kaymis ve Nietzsche’nin felsefi
onermeleri, Islam kiiltiirii, sufi diisiince arasindaki
iligkilere dair bir kitap hazirlig1 i¢indedir.
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tesekkiirler

2018 yilinda bitmis olan bu kitabmn olusum siireci degisik do-
nemlerde ara vermeler ve birakmalar, notlar1 toplamalar ve
tekrar onlar1 bir siraya koyup son halini verme gabalariyla yil-
lar1 aldi. Bu siire¢ en azindan on yildan fazla bir zamanla dahi
ifade edilebilir. Ama kitap seklini almasi {i¢ yillik bir emegin
iiriini. Bu eser bir merakimin ve hayata dair durusumun bir
ifadesi olarak da var. Tarih kitab1 degil fakat tarihe bakan bir
eser olarak ortaya ¢iktl. Bu siire icinde maddi ve manevi ola-
rak buna destek olan yakmimdaki dost ve arkadaslarima;
ozellikle manevi destekleri ile hayat arkadasim Gamze Eti’ye
yazarken gerginlik ve ¢ekilemez bir ruh haline sahip olmam-
dan ve bana sabretmesinden dolayi; bitiremedigim ve o ol-
masa bitiremeyecegim bu kitap i¢in tavsiyeleri, onerileri ile
mesakkatli tashih siirecinde metni okuyup diizeltmeleri ya-
parken hi¢ tereddiisiiz ve sevkle ¢alisan Emel Akgiil’e minnet
duygularmi ifade etmek isterim. Metnin daha okunakl hale
gelmesinde onun katkilar1 kesinlikle yadsmacak gibi degil.

0



25
27
4=
35

45
51

69

Kur'an ve Fiitiivvet ve Sufi Mutezile
1. Kur'an’da Fiitiivvet

2. Hilfiil Fudiil

3. Ibn Arabi'nin Fiituhat el Mekkiye'sinde
Fiitiivvet ve Melamilik

4. Mal-Miilk ve Iktidar Her Sey O’na Ait

5. Hz. Muhammed'in Vefan

ve Islamin Ik Yillarinda Ik Sufi Hareket

(Iki Onemli Makale): Sufi Mutezile

Islamin Ik Yillarinda Fiitiivvet

1. Fiitiivvetin Anlam ve inang Diinyas:

1.1 Isar (Digerkamlik)

1.2 Comertlik

1.3 Hoggorii ve Bagiglayiciik

14 Tevazu

1.5 Dostluk, Iyi Geginme ve $akalagma

1.6 Ahde Vefa

1.7 Hizmet

1.8 Nefis Miicdhedesi

2. Fiitiivvet ve Feta Kavramu i¢in Kisa Tarihge
3. Meldmeti Halin Fiitiivvet ile iliskisine Dair
4. Fiitiivvetin Nasirallah’tan Onceki Dénemi
5. Ayyarun, Suttar ya da Rind ve Abbasi Halifesi
6. Ayyarlarin Giicii ve Baz1 Vakalar

7. Fiitiivvet ve Ayyarlar

101 Fiitiivvet ve Fiitiivvetnameler

. 103
108
113
116
119
122
122
123
124
125
127
131

134

1, Fiitiivvetin Cegitli Tanimlar1

2, Fiitiivvet'in Kokeni Meselesi ve Aldig1 Hal
3. Fiitiivvet Hal Olarak Nedir?

4, Fiitiivvetnameler

5. Fiitiivvetnameler ve Kitab-1 Fiitiivve

6. Fiitiivvetnamelerde Neler Var

6.1 Fiitiivvet Ehlinin Ozellikleri

6.2 Seyyid Hiiseyin Fiitiivvetnamesi'nde Fiitiivvet Dereceleri

6.3 Digerleri (Tiirkge Fiitiivvetnameler)
6.4 Mahiyetine dair
6.5 Yazarn Bilinmeyen Fiitiivvetname

7. Fiitiivvetnamelerin kopyalar1 - Sii ve Siinni ¢ekigmelerinin

etkilerini de yansitiyor.
8. Tiirkgcede Manzum Fiitiivetnameler

er

d

icin



135 9. Fiitiivvet Torenleri

137 9.1 Serbet Igme

138 9.2 Sedd Kuganma

139 9.3 Salvar Kugsanma

140 9.4 Giyim

141 9.5 Fiitiivvet Hutbesi: Isra Suresi 32-39
143 9.6 Kardeg Tutma

144 9.7 Toplantilarda Oturug Sirasi

146 10. Hz. Ali ve Fiitiivvetnamelerdeki Yeri
150 11. Bir Istisna Olarak Hiristiyan Fiitiivvetnemesi
158 12. Devletle Iligkide Olmamak Prensibi

161 Ahilik ve Fiitiivvete Etki Eden

Inanclar ve Hareketler

- 163 1.Batimiler

165 1.1 ismailizmin Nizari Kolu ve Hasan Sabbah
169 1.2 Karmatilik

178 1.3 Ibadiler

| e ld
Q. 181 1.4 Iktaniye Karmatileri
E 182 1.5 Anadolu’da Batini Etkiler
o 188 2. Farkh Mezhep ve inanclarda Ahilik
188 2.1 Mevlevilikte .
. 191 2.2 Mevlana, Mevleviler ve Diger Kesimlerle Iligkisi
(1-3 196 2.3 Baba Resul, Hac1 Bektag-1 Veli, Mevlana:

Iligkiler ve Gerilimler
202 2.4 Hac1Bektag-1 Veli ve Mevlana Catigmasi
203 3. Melamilik
213 4. Kalenderilik
220 5.Kalenderiligin Bir Kolu Olarak Haydarilik
224 6. Tarikatlar Arasindaki Gegigken fligkilere Dair
225 6.1 Zerdiistilik etkisi
226 6.2 Hurufiler
226 7. Alevilik ve Bektasilik

y 233 Abbasi Halifesi Nasir

g ve Fiitiivvet Tegkilatinin Kurulmasi
- 235 1. Nasir Oncesi Dénemde Fiitiivvet Fikri
237 2. Nasirin Fiitiivvet Tegkilatim1 Orgiitleme (;abasinin
Nedenleri
239 3. Nasir Liddinillah, Siihreverdi
ve Fiitiivvetin Yeni Sekli
244 4. Nasirin Oniki imamcihig ve Fiitiivvet




251
254

258
259
261
268
270
274
274
277
279
282
284
288

295
297

299
300

249 Fiitiivvetten Ahilige:

Selcuklu ve Osmanh Déneminde

Otonomlar ve Oz-Y6netim
1. Osmanh Beyligi'nin Kuruluguna ve Yayilmasina Etkiler

2. Ertugrul ya da Osman Gazi'nin Gordiigii Riiya ve $eyh
Edebali ile Iligkileri. Edebali’nin Kim Oldugu

3. Edebali, Babailer, Karamanogular: ve Osmanh

3.1 Karamanogular ve Babailer

3.2 Babailik ve Osmanh

4. Ahiler ve Osmanl’'nin Kurulug Siiresindeki Durumuna Dair
5. Uhreviyetin Erleri ve Tasavvufun Etkileri

6. Osmanl’'min Kurulugunda Ahiler ve Rolleri

6.1 Propagandaci Dervigler

6.2 Devlet Miidahalesi ve Bagimhlik

7. Osmanlinin Kuruluguna Dair

7.1 Dervigler, Osiir ve Uglar olarak Osmanl ile fligkileri

7.2 Baz1 Zaviyelere Dair

7.3 Gogebe Kabilesi ve Babai Kokenli Bir inanca Sahip
Osmanh Beyligi'nde ik Vergi Meselesi

7.4 Osmanl ve Ahi fligkisi

7.5 Merkezilesme, Devletlesme ve Ona Karg1 Reakslyonlarm
Isareti Olarak

7.6 Fedakér Dervigler

8. Diger Ozerklik Alanlar

er

d

E

icin

307 Fiitiivvet-Ahilik

309
314
323
328
331
334
340
341
343
347
348
349
353
358

1. islam, Kartezyen Felsefe ve Bir Durug Olarak Fiitiivvet
2. Selguklu ve Osmanh Orta (ag Diinyasinin Zihniyet Yapisi
3. Ahilik ve Fiitiivvet Ih§klsme Dair

4. Ahiligin Tarifi ve Enmolo;1s1 Uzerine

5. Anadolu’da Ahi Birlikleri'nin Kékeni

6. Ahi Birlikleri'nin Yapisi

7. Ahi - Fiitiivvet Nisbetine Dair

8. Esnaflik ve Ahilik

9. Esnaf Pirleri ve Diikkandaki Statiiler

10. Farkh Bir Ahi Birlikleri Okumasi

11. Zaviyeler, Ahinin Sahsiyeti ve (aligma

12, Servet Birikimi ve Dayanigma

13. Otoriteye Kars1 ve Otonomi

14. Ibn Battuta Seyahatnamesi ve Ahiler




puIdI

Jo

15. Anadolu’da Fiitiivvet'in Geligi ve iki Onemli Karakter
16. Ahi-Fiitiivvet Ehlinin Mezhebi ve inanig1

16.1 Ahilik ve Batinilik iligkisi

16.2 Ahilik-Melamilik fliskisi

17. Sema ve miizik

17.1 Ahilerde Raks ve Miizik

17.2 Fiitiivvet Serbeti (Ickisi)

18. Fiitiivvete Elegtirilerde Bulunan Siinni Bir Eser

ve Aleyhine Bir Fetva

19. Ahilik Caligmalarinda Anakronik Yaklagmﬂar

ve Aragtirmacilar '







Onsoz

Bu ¢aligsma bir tarih ¢calismasi degildir. Evveliyati ile bu-
nun belirtilmesinde yarar var. Calisma bastan sonra ta-
rihi vaka, olay ve kisilerinin durumlarimn tarihgilerin ca-
lismalarinin istiinden, 6znel olmasi kesin ama olabildi-
gince makul Olgiiler kullamlarak, degerlendirmeye alin-
mug ve goriilenler tarihi, sosyal antropolojik yaklagimla-
rin 1518inda degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Tarih-
teki vaka, kisi ve belgeleri bularak sunma gibi bir ¢abasi
da yoktur. Buna belki de tarihi yorumlama anlaminda bir
okuma denemesi denebilir.

Gadamer “Bir metni ‘dogru’ anlamak, Geisteswis-
senschaften’a, [Insan bilimleri] [anlam bilimleri olarak
da cevrilmistir —¢n-] elbetteki yorumcunun zaman,
mekan ve diinya goriigii icindeki konumuna iliskin girdi-
ler sokacaktir. Ama... anlama ugrasi 6zerk bir yarati
olarak orijinal metinden bagimsiz degildir... Okuma,
metnin okunmasinda asilip icerilen bir seydir”* derken
bu yorumlama c¢abasinin basli basina énemine vurgu da
yapmus oluyor. Metnin kendisi kendi i¢inde metnin sahi-
binin sahip oldugu anlamu tasirken, okuma deneyimini
yapan kendi diinya goriisii, mekan ve zamam ile biriktir-
digi 6n kabul, 6n yargilar1 ile metin ile hemhal olur.

Tarihsel vakalari anlamanuza engel olan, bize ege-
men olan 6n yargilardir, der Gadamer. Fakat devam eder

“ama daha dnce bir éz-anlama olmadan ki bu bir an-
lamda on-yargidir ve insan 6z-elestiriye hazirlikli olma-

1 Hans-Georg Gadamer, Toplum Bilimlerinde Yorumcu Yaklagim
“Tarih Bilinci Sorunu”, s. 80 Hiirriyet V. Yay.
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dan, ki bu da on-anlamamizdan kaynaklanmr, tarih bi-
linci ne olanaklidir ne de anlamli. Ancak baskalari yo-
luyla kendimiz hakkinda dogru bilgi elde edebiliriz.”?

Bu anlama c¢aligmasi her ciimleyi, aktarimi, metni
(siir, menkibe, hikayeler ve objeler de dahil olmak {izre)
basli basina anlam aktarim nesnesi, aract konumuna in-
dirger. Anlama cabasinda olan her bir 6zne yorumsama
cabasimn yeni bir gozii olarak ortaya ¢ikabilir.

Iste bu tarih okuma ¢abas1 da yazarinin 6n yargi, 6n
gorii ve On bilgilerinin 1s18inda kendi ve kendimiz hak-
kinda bilgi edinmeye dair ve bir katki olarak goriilmeli-
dir. Bir tarih okumasidir. Uzunca bir siire yapilan oku-
malarin diizene konmus bir halidir de denebilir.

Konunun bana cazip gelerek beni konunun ve tarihin
icine ¢eken cesitli saikleri var. Bunlardan bir tanesi oku-
dugum bir kitapta Ahilige dair verilen referans olmustur.

Nurettin Topgu’nun doktora tezi de olan Isyan Ahlak
adiyla Tiirk¢e’ye kazandirilmis olan kitabinda ahilige
iliskin bir yorumla karsilasmus® ve bu aktarimlardan ha-
reketle konuya egilmeye c¢alismisttm. Daha sonralar1 bu
goriisleri destekleyen bir¢cok drnekle karsilastim. Konu-
nun énemine binaen ozgiirliik¢ii bir paradigma ile ve hig
kimsenin yapmadig1 baska bir goz ile meseleye yaklasi-

2 Hans-Georg Gadamer, Toplum Bilimlerinde Yorumcu Yaklagim
“Tarih Bilinci Sorunu”, s. 81, Hiirriyet V. Yay.

3 “Devletin zorbaliginin disinda kalarak, en azindan ahiler gibi, fer-
dinmanevi hakimiyetinin, kendisine kardes kabul ettigi kisilerle bir-
likte kurdugu ferdi miinasebetlerde bulunabilecegini iddia etmek
miimkiin miidiir?” gibi bir soru sorarak ahilere iligkin sdyle bir agik-
lama yapmaktadir: “Ahilik, Islam tasavvufundan ¢ikmus ve 14. yiiz-
yilda Anadolu’da yayilmis bir tarikattir. Merkezi Bursa olan ahilige
gdre devlet otorite ve zorbaliktan dogmustur. Insamin manevi haya-
tinin gayesi, diger insanlarla kardeslik igerisinde yasamak {izere bu
zorbaliktan kurtulmak olmalidir.”
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min gecmisten bugiine tarihi vakalarin yeniden yorum-
lanmasinin getirecegi farkli bakis agisimn 6nemli oldu-
guna kani oldum.

Gortlmiistiir ki ahiler ve Ahi Birlikleri ya da Osmanli
toplumundaki bu flitiivvet orgiitlenmelerine benzer olan
bu cemaat yapilarina iliskin bir¢ok yazar konunun elzem
olan tarafina parmak basmaktansa, ahiligin bir Tirk ku-
rumu olup olmadig ve Osmanli imparatorlugunun kuru-
lusundaki rollerinin —Tiirk devletinin kuruldugu fikrin-
den hareketle— {izerinde durmayi tercih etmisler. Bu ce-
maat yapilarimn devletten kagma ve devletle iliskiye gir-
memeye egilimli teorik ve pratik arka planlariyla ilgilen-
memeyi tercih etmiglerdir. Bundan hareketle bu ¢aligma-
lardaki yorumlarin “devletlii” bir yorum olduguna karar
verilmis ve tarihi yorumlamada karsilasilan bu otoriter
yorumlama temayiillerinin bagka bir dille tekrar ele ali-
nip yeniden bir yoruma tabii tutulmasi gerektigine karar
verilmistir. Bu ¢alismada ne kadar dogru ve sagliklt bir
yaklasima sahip olundugu ancak ¢alismanin sonunda ve
okur ya da ilgilinin yorumlarinda ortaya ¢ikacaktir.

“Devletli ve milletli” yorumlarin en tipik yanlislig
anakronik olmalaridir. Gerek kavramlar ve gerekse olay-
lar1 bugiiniin kavram ve anlayisina giydirerek, yorumlari
ve dili bugiinden yasatarak yanlis bir yeniden bakis1 ve-
rerek tarihi olay ve olusumlar1 ¢arpitmalaridir. Nitekim
Ozellikle ahilik aragtirmalarimin kaderi de cogunlukla
boyle olmustur.

Ahilik ve Fitiivvet Birlikleri meselesini ele alan ve
konuya olduk¢a onemli katkilar sunan metinler halen
birkag kitab1 ge¢mez. Kiilliyat coktur. Asagida sayacak-
larim hari¢ hepsi birbirinin kopyasi, aslinda daha 6nce
soylenmis olandan fazla bir sey sdylemeyen ve 6zellikle
Tiirk milliyet¢iliginin canlandirilmasina adannus metin-
ler gibidir. Biiyilik ¢ogunlugu ahiligi fiitlivvetten kopara-
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rak sonradan ortaya ¢ikmis basli basina bir teskilat ola-
rak degerlendirmek i¢in oldukga ¢aba sarf ederler.* Hatta
sanayiciler, esnaf odalar1 vb kuruluslar tarihi silsilelerini
ahilige baglamakla ve ona ovgiiler diizmekle, ahi hafta-
lar1 diizenlemekle mesgul oladursunlar, ahilik ve fiitiiv-
vetin prensiplerinden bir tanesini hayata gecirmek fikri-
nin yanina dahi yaklagmazlar.

Mesele iistiine nitelikli calisma yapan yazarlar ara-
sinda ahilik iistiine ¢ok da galismis olan —ki Almanca ol-
masindan hareketle bircok metnine ulasamadik— F. Ta-
eschner, degerli aragtirmaci Abdiilbaki Go6lpinarli, Fuad
Kopriilli, Sabahaddin Giilliilii’yli saymak miimkiindiir.
Ahilik meselesini esasen bu yazarlarin metinlerinden ha-
reketle ele alip isleme gectigimi sdyleyebilirim. Elbette
ki ibn Battuta, Asik Pasazade vb gibi bir ¢esit ilk elden
kaynaklar1 da elden birakmayarak...

Abdiilbaki Golpinarli, ahiligi kisaca sdyle anlatir:

“Hdsili fiitiivvet, 8. yiizyildan itibaren Horasan, Iran,
Irak ve Sam iilkelerinde temerkiiz etmis, XII. yiizyilin
ikinci yarisinda Anadolu'ya, Suriye'ye ve Misir'a yayil-
mug, 8. yiizyilda, Konya ve Ankara'da yerlesmis, bilhassa
Bektasilik ve Alevilikle kaynasmis, Osmanogullariyle
Rumeli'ye de ge¢mis, Rufailigi asiri Alevi bir tarikat ha-
line getirmekle kalmamus, adeta bir fiitiivvet kolu haline
sokmusg, 17. yiizyilda asli karakteri, Hamzaviler tarafin-
dan temsil edilmis fakat medresenin tesiriyle yavas ya-
vas inanisindaki Sii - batini vasiflardan siyrilmis yalniz
sekle bagli ve teskilata sadik bir tesekkiil haline gelmis,
18. yiizyildan sonra ise, iktisadi tesirleri e yavas yavag
gerileyip sonmeye baslamig, nihayet 1908 inkilabr ve

4 Bunun metnin yazildigi zaman ve eger akademik bir makale ise
tniversitedeki ortam ya da yazarimin mensup oldugu siyasi ya da
ideolojik kutupla alakas1 olmas1 ¢ok muhtemeldir.
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Cumhuriyet devresi, bu mistik-ekonomik tesekkiilii ta-
rihe mal etmistir.” ®

o0

Bu calismanmin ana konusunu fiitlivvet-ahilik olustur-
makla beraber konunun etraflica anlagilmas1 ve okura
genel bir atmosfer verilebilmesi i¢in konular miimkiin
oldugunca kronolojiye bagli kalinarak islenmeye ¢alisil-
mistir. Meseleye kronolojik yaklagsmamin nedeni do-
nemler arasinda farkliligl idrak ederek devam etmektir.
Bu, zamana dair problemleri bertaraf ederken bir diger
taraftan da mekdna temas edilmeye calisilmustir.
Mekandan kasit Osmanli’da mahalle, sehir ve 6zellikle
zaviyeler olmustur. Kiiltiiriin idrakine hizmet eden ahi-
lerde ve diger tarikatlardaki ritiieller ise baska bir temas
konusu olmustur.

Selguklunun dagilmasi ve Osmanl1 Beyligi’nin olus-
maya baslamas1 siireci ve Osmanl1 Beyligi'nin 6zellikle
Bati’ya dogru genislemesi siireci Ahi Birliklerinin en
parlak donemleri olarak goze carpmaktadir. Fiitlivvet
teskilatinin evveliyati Abbasi halifesi Nasir Lidinillah’a
kadar vardig1 soylense de Hz. Muhammed ve hatta On-
cesinden izler tagimakla beraber Kur’an’da gecen kav-
ramlardan biri olarak fiitivvet kavraminin 6nemi tiim
Miisliimanlarca kabul edilen bir nitelige sahiptir. Bazi ri-
tiiellerin Hz. Muhammed o6ncesi donemden izler tagidig
da tartisma dis1 olacak denli agiktir.

Islam tasavvufu ve dzellikle melamilik ile baglantisi
da bu tartisma dis1 olan konularin basinda gelir. Batini
ozelliklere sahip ritiiel ve fikirlerin sentezi gibidir adeta.
Bu anlamda aslinda Ortodoks Islam temayiillerin —Siinni

5 Abdiilbaki Golpinarli, Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilati,
S. 70, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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dahi olsa— disina ¢ikan ve disinda duran 6zelliklere sa-
hiptir.

Tarihi seyir i¢inde faal dini olusumlar ve heterodoks
fikirler ve inanglarin fikir ve pratik faaliyetleri flitiivvet
ve ahiligin olusumunda ¢ok 6nemli merhalelerdir.

Fiitiivvetin esasen teskilat olarak Abbasi doneminde
meydana ¢iktii goriiniiyor. Kendinden daha onceki do-
nemlerde var olan benzer orgiitlenmelerin Abbasi iktida-
rinca ahlaki tiiziiklere sahip yapilar haline gelmeleri Ab-
basi Halifesi Nasir ve onun veziri Siihreverdi vasitasiyla
olmustur diye anlatilir. Tarihin ¢esitli vakalar1 ve olu-
sumlarina dair verili olanin disinda baska bir iddia yoksa
verili olan tek sey lizerinde durmak zorundayizdir. Ab-
basi Halifesi ve vezirinin fiitiivvet teskilati ve onun yay-
ginlastirilmasina dair ¢abalar1 ve iliskide oldugu emir,
padisah ve alimleri bu ¢at1 altina davet etmesi ve davet-
lerin kabulii tepkisiz ve goniilliice kabul edilmis goriinii-
yor. Fakat Abbasilerden 6nce &zellikle Iran havalisinde
var olan oOrgiitlerin bu fikrin ve olusumun varligina 6n-
cliliik ettigi tahmin edilebilir.

Dolayisiyla bu olusumun ortaya ¢ikisinda Karmatile-
rin etkisine vurgular yapilmistir. Sadece Karmatiler de-
gil ama Batini Islam fikriyatinin bu olusumlara etkisi he-
saba katilarak batini akimlar olan Karmatiler, Ismaililer,
Babailer ve baz1 6nemli sahsiyetlere kaba bir sekilde te-
mas etme ihtiyaci hasil olmustur.

Belli fikir hareketlerinin de bu olusumlara etki etmis
olabilecekleri diisiincesinden hareketle sufi mutezile
icinde meydana gelen ve anarsist mutezile olduklar
ifade edilen kesime temas eden iki makaleye dair notlari
ve Ibn Arabi’nin fiitiivvet anlayisim da ekleyip, diisiin-
celerimi ifade etmek yoluna gittim.

Avrupa Orta Cag kentleri ve 6z yonetim ya da kent
komiinleri fikrini ilk ortaya atan Kropotkin’in Karsilikli
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Yardimlagma fikri —ayr1 ve kiiciik bir boliim olarak dursa
da— belki de bu kitabin konularindan en 6nemli olamdir.
Ciinkii Kropotkin, Kargiliklt Yardimlagma fikrinin kent-
teki ornekleri olarak gosterdigi Orta Cag kenti ve ko-
miinlerine dair Tiirk “esnaflari”m da misal olarak verir.
Fakat Tirk esnaflar1 ile ilgili —Orta Cag komiinlerine
benzetmeden bagka— iki kelimeden fazla bir sey yoktur.
Ben ise Ahiligin en azindan 1400 yillarina kadar esnaf-
liktan 6te bir degerde —her ne kadar kavramlarin anlam-
lar1 isaret ettikleriyle farkli gibi goriinse de aym manaya
matuf olduklarim sdyleyerek— karsiliklt yardimlasma
degil ama karsiliksiz dayamgmanin 6rnegi oldugunu id-
dia ediyorum. Karsiliksizlik Islam tasavvufu, melamet
ve fiitlivvet i¢in en temel kavramlardan biri olmakla, bu
etik yogun vurgu hem batili anarsizmin bireyci yanina
hem de Kropotkin vb gibi anarsistlerin etikte eksik bi-
rakmis olduklar1 taraflara vurgu yapmakla Onemli go-
riinmektedir bana.

Burada ortaya ¢ikan bir kavram s6z konusudur. Kar-
silikl1 Yardimlagsma kavram ile Karsiliksiz Dayamsma
arasinda fark ve iliskiyi agiklamak durumundayim.

Karsilikl1 Yardimlagsma (Mutual aid) tiirlerin evrimi
ve canlilarin yagam i¢in destek olan en 6nemli faktor re-
kabet degil dayanismadir fikrinin ifadesidir. Bu, tiir ici
dayamgma ve yardimlagsma fikrini ifade eder. Bu fikri in-
san toplumlar1 i¢in de savunur ve vahsi, Orta Cag ve mo-
dern toplumlardan da oOrneklerle agiklamaya calisir.
Doga olaylari ile toplum olaylar1 arasinda birebir para-
lellikler kurma fikrinin insan toplumlarinin farkli yapi-
sindan dolayr dogru olmadigi kanisinda olsam da ol-
duke¢a giiglii argiimanlarla zamanminda Darwinist olarak
gorlinen Sosyal Darwinist goriislere insanin toplumsal
bir tiir oldugu ve miicadeleden ¢ok dayanismac tarafla-
rim gostermesi agisindan onemli bir eser oldugunu vur-
gulamak gerekir. Eserin kaygis1 dogadaki dayamsmayz;
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tirler i¢i dayamsmayi gostermesidir. Bunu insan top-
lumlarina da uygular ve canlilarin dogalarinda dayanis-
manin temel 6nemde olduguna isaret eder.

Fakat anarsist ahlak agisindan doganin verili olan olu-
suna uymaktan 6te kendinden, iradesi ile kendi kaderine
miidahale etmesi de bir baska iddia olarak diisiiniilebilir.
Insan dogas1 kavramu iistiine yiiriiyen tartigmalar bitmis
tartismalar degildir. Anarsist diisiince i¢in de boyle bu.
Buna gore sabit ve her daim var olan insan dogas1 evvel
ve ahir bir 6zelliktir. Bu fikre kars1 ¢ikanlar ise insan do-
gasimin olmadig ve fakat kiiltiirel bir olus halinde olan
insanin zaman, mekan ve ¢aga gore degisen dogasinin
(6ziiniin) oldugundan bahseder. Tartismanin o ya da bu
tarafindan olsun olmasin insamn dogada edilgen bir var-
lik degil ama etkin bir varlik oldugu; bu etkinliginden
dolayr hem dogay1 yok eden bir durus hem de onu var
kilacak bir durusun potansiyeline sahip oldugu sezgisel
olarak da olsa bilinir. Yani insan iyi ve kotii iradi bir var-
lik olarak her tiirlii potansiyeli i¢inde tasir.

Insanin iradi tarafi verili halin agilmasi, kendini yeni-
den kurmas1 yani “kendin olmasi1”dir. Karsiliks1z Daya-
msma ve melamet-fiitivvet-ahilik bizzat bu ‘“kendin
olma”ya yamt gibidir.

Insandaki iyilik potansiyeli kendisinin kétiiliik potan-
siyeline galebe calacak durumunu nefsine karsi miicade-
lesi ile ifsa eder. Nefs, gli¢ potansiyeli, hirs, asir1 isteme,
asir1 sahip olma istenci, asir1 gii¢ istenci ve iktidar olma
halinin soyutlamasidir. Nefs insam var kilandir. Ama in-
sant 1yilik 6zelliklerinden kétiiliik karakterine tasiyacak
potansiyele de sahiptir.

Bu hasletten hareketle kendinden baslayarak, cemaat
ya da toplum i¢indeki ferdin ve toplulugun kendini diz-
ginleyecegi normlar, nefse ve topluluk bazinda ise ikti-
dara hakim olur.
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Bu kitapta alt metin aslinda budur.

Bu kitap olusum siireci i¢inde ve Kropotkin okuma
tekrardan giindemimi isgal ederken kavram olarak karsi-
likli yardimlagma kavramu ozellikle tasavvuf-melamet-
futiivvet fikri agisindan ayipsanacak bir kavram olarak
gbze carpmaktaydi. Karsiliklilik, karsilikli yarar fikrini
veren bir kavramdir. Bunun Ingilizcedeki karsiliklar1 re-
ciprocity, reciprocality, mutuality, mutualness gibi kav-
ramlar. Batt kiiltiirliniin (dini metinlerinde olma ihtimali
yiiksek olmakla beraber) kavram diinyasinda karsiliksiz
verme kavramu ve diisiincesine artik rastlanmamaktadir.
Fitiivvet fikrinde, alip karsiliginda verme fikri degil
“karsilik almadan verme” fikri baskin bir hal oldugun-
dan olsa gerek potansiyel olarak bdyle bir kavramin ola-
bilecegini ifade etmek durumunda kalmaktayiz.

Melamet-futiivvet-ahilik agisindan karsiliksiz verme
amellerin en iyilerindendir. Bundan kaygi duymak bile
aylp addedilen bir haldir. Almadan verme fikriyatim me-
lamilikle benzerlikleri olan ve kurulabilen Hz. Isa’mn
“Dagdaki Vaazi”inda mevzu bahis olan “Obiir yanagim
don” diisturunun pasifistlerce yapilan yorumlari ile kar-
silamak miimkiindiir. Ama bu mevzu ¢ok tartisma kaldi-
racagindan kisa keserek ifade etmeliyim ki; anarsist etik
acisindan karsilikli yardimlagma kavramindansa karsi-
liksiz dayanigma kavraminin daha etige igkin bir kavram
oldugunu ifade edeyim.

Islam tasavvufunun buna daha sonralar1 ortaya ¢ikmis
bir¢ok diisiinceden Ozellikle tarihsel anargizmden daha
once ve daha radikal cevaplar1 —hem teorik hem de uy-
gulama diizeyinde— olmustur.

Ibn Arabi, Mutezili anarsist dervisler, Batiiler (is-
maililer ve digerleri), Melamiler ve Kalenderiler ve fu-
tiivvet ve ahilerin tarih i¢cinde hem teorik hem de uygu-
lama diizeyinde yamtlar1 vardir.
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Tarih okuma ve yorumlama ya da daha genel olarak
meni ve nesneleri, olaylar1 objeleri okuyup yorumla-
mada belirli bir kistas ve mutlak bir yontem yok. Ama
metin okumast i¢in gerek Islam geleneginde gerekse Hi-
ristiyan ya da Yahudi geleneginde ¢esitli tefsir usulleri
gelistirilmis ve bu anlama ¢abas1 ylizyillardir yazin diin-
yasinin en verimli iirlinlerini ortaya koymustur. Bizde
Ibn Arabi bunlardan en géze carpamdir. Hiristiyan diin-
yasinda da bdyle tefsir caligmalar1 olmus ve buna Her-
menotik adin1 vermisler. Ayni sekilde Kabala caligsma-
lar1 bunun en derin ifadelerini icermektedir. Batidaki tef-
sir ¢aligsmalart modern dénemde din dis1 alana da sarka-
rak her tlirlii metni yorumsamadan gegirme ve bu konuda
bir metod gelistirme ya da anlayis gelistirme noktasina
gelmis, felsefi anlamda da bu ¢aligmalar basli basina tar-
tisma bi¢imleri olmustur. Bunlardan goze ¢arpan iki tinlii
diistiniir —Gadamer ve Derrida— dikkate degerdir. Dog-
rudan bu metotlarin uygulandig bir kitap olmamakla be-
raber bu kitabin yazilmasinda onlarin eserleri dikkate
alinmistir. Bu minvalde hem anakronizm ve hem de Her-
menotik tartismalarina dair fikirleri —ve fikirlerimi—
ifade edecegim bir boliimii kitaba eklemeyi gerekli gor-
diim.

Okunan her metnin bagka bir ufuk acabilecegi temen-
nisini koruyarak hayirli okumalar diliyorum.

Alisan Sahin
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1. Boliim

Kur’an, Fiitiivvet ve Sufi Mutezile






o0
1. Kur’an’da Fiitiivvet

Bugiin Islam toplumlarimn tarihinin, insanlarinin ve hal-
lerinin Kur’an’a bakilmadan anlagilmas1 miimkiin degil-
dir. Aym sekilde toplumsal yasayisi, cografyayi, iklimi
bilmeden, ona dair bir fikir sahibi olmadan, bahsi gecen
Kur’an’a ve inanglarina dair yapilacak bir anlama ¢abasi
da yetersiz kalacaktir. Seyleri biitiinii ile anlama ¢abasi
seyler arasi iliskide etkilenen-etkileyen ve seylerin kar-
silikli iligkilenmelerini kesfetmeden miimkiin degildir.
Biitiinii anlama cabasi elbette ciizi irademizle yaptigimiz
bir ¢caba olmasindan dolayr anlamlandirmanmizin adi ola-
bilir ancak.

Kur’an ve fitiivvet kavraminin Kur’an’daki anlami
ve neye istinaden bu kavram ve tlirevlerinin kullanildi-
gina dair bir kiilliyat meveuttur. Islam Ansiklopedisi’ne
Fiitivvet basligi i¢cin makale yazan Siileyman Uludag
feta, feteyet sifatimin en-Nisa 4/25; Yusuf 12 / 30, 36, 62;
el-Kehf 18/ 60, 62 Ayetlerinden dini ve aym zamanda
takdir ifadesi olarak kullanildigini, put kiran anlaminda
el-Enbiya 21/60 Ayetinde ve el-Kehf 18/10, 13 Ayetle-
rinde ise her tiirlii baskiya karsin inanglarint koruyup, iil-
kesini terk etmek zorunda olan anlaminda kullanildigim
belirtir.®

Fiitiivvet kelimesi Arapcadir. Sozliiklerde “feta”: De-
likanl1, yigit, eli acik, comert, gozii pek, iyi huylu kisi
olarak geger. Cogulu ise “fityan”dir.

Neset Cagatay ise en-Enbiya 60. Ayette Ibrahim Pey-
gamber’in Nemrud’a karst Tanri’mn birligine inanp
putlar1 kirarak yigitlik gdstermesi ve Yusuf Suresinin 30.

6 Siileyman Uludag, Islam Ansiklopedisi, Fiitiivvet, S. 260.
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Ayetinde ve en-Kehf Suresinin 60-63 Ayetlerinde Kole
anlaninda kullamldigini anlatir.”

Kur’an “Onlar Allah ugrunda savasirlar ve kinayan-
larin kinamasina aldiris etmezler,” der (Maide: 54). Bu
ayette melamet ve melamet ehline gonderme oldukca
aciktir. Feta ve flitiivvet ehli ayn1 zamanda Melami mes-
replidir. El-Siillemi’nin fiitiivvet lizre yazmis oldugu ri-
salesi bastan sona melameti mesrepligi ifade eder.

Feta ve Fiitiivveti anlatan ayetlerin bazilarin1 kisaca
buraya alirsak...

“Kim Rabbiyle bulusmay:r arzu ederse iyi is yapsin,

Rabbine ibadete hi¢chir seyi ortak yapmasin” (Kehf

suresi 110).
Isra suresi 111. Ayette, “Nimetleri ebedi olan Allah’a
hamdolsun, gii¢ ve kuvvet o yiice, biiyiik Allah'a mahsus-
tur”, ki bir ¢ocuk edinmedi, miilk(iin)de ortagi yoktur;
diiskiin olup da bir dosta ihtiya¢ gostermedi. O'nu geregi
gibi biiyiikle...” denmesi aslinda miilksiizliige ve diinya
miilkiine tamah etmeyi engelleyen ve kanaatkarligi One-
ren bir ayettir.

Kehf Suresi 13. Ayet: “Onlari séyleyip duran bir feta
isittik, ona Ibrahim denilir, dediler.”

Enbiya Suresi 60. Ayet soyledir: “Putlar: diline dola-
van, Ibrahim dedikleri bir yigit isittik.”

Fityetiin (gengler) kavranmimin gegtigi Kehf Suresi 13
ve 14. Ayetleri sOyle anlagilmalidir.

“Gergekten onlar Rablerine inanmus yigitlerdir. Biz
de onlarin hidayetlerini arttirdik ve kalplerini imani
irtibatla metanetlestirdik de o zaman baskaldirip:
‘Bizim Rabbimiz biitiin semadvat ve arzin da Rabbi-
dir’ dediler. Biz asla ondan baskasina ilah diyeme-
yiz. Dersek biiyiik bir yalan soylemis oluruz.”

" Neset Cagatay, Bir Tirk Kurumu Olan Ahilik, s. 3-4.
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Kehf Suresi 14. Ayet: “Onlar Rablarina (vasi-
tasiz, delilsiz) inanmug fetalardir.”

Bunun yaninda fiitlivvete iliskin Hadislerden biri $6y-
ledir:

“Fiitiivvet gereklerinden biri, dostlarla sakalasma,
onlarin ihtiyaglarini karsilamadir. Abdurrahman
ibn Muhammed ibn Mahmud- Ahmed ibn Muham-
med ibn Yahya- Muhammed ibn al-Ezher-Muham-
med ibn Abdillah al-Rasri-Ya’la ibn Meymun-Yezid
az-Zakkasi-Enes ibn Malik (r.a.) yoliyle bize gelen
hadiste Allah’in Resulii (s.a.v.) soyle dedi: “Kim bir
mii’'mine ldtifede bulunur yahut onun kiiciik veya
biiyiik diinyevi ihtiyaglarindan bir ihtiyacini gé-
riirse kiyamet giintinde Allah’in onun emrine bir
hizmetci vermesi, Allah i iizerine bir hak olur.””8
Fiitiivveti, kendisi iranl1 olan, Peygamberin berberi ve
Sasani Impratorlugunun baskenti Ktesiphon ile miinase-
beti olan Selmanpak adiyla anilan ve tiim fiitiivvet ehli-
nin Pir bildigi Salman el-Farisi’den baslatmak daha dog-
rudur, der Taeschner. Bu fikri Louis Massignon da des-
tekler. Birlik halinde, fiitiivvetin birligini olusturanlarin
okuma yazma bilmedigi tahminiyle flitiivvetin yeterli
veri sunmadigint iddia ederler.

Herkese hakkim vermek, filitiivvetin geregidir ve bu
kendi hakkindan vazgegmek anlamina gelir. Leyl, 92/ 5,
6, 7. Ayette bu dzellikler vurgulanmir: “Kim elinde bulu-
nandan verir, Allah’a kars1 gelmekten sakinir ve en gii-
zel sozii (kelime-1 tevhidi) tasdik ederse, biz onu en kolay
olana kolayca iletiriz.”

Kuseyri, Hid Suresi 76. Ayetinin yorumunda “Hz. /b-
rahim malina, canina ve ¢ocuguna gelen seylere taham-
miil ile karsilik vermesine ragmen Lut kavmi olayinda

8 Ebu Abdi'r-Rahman Muhammed ibn El-Hiiseyn Es-Sulemi, Ta-
savwufta Fiitiivvet, s. 25, Cev. Dog. Dr. Siileyman Ates, Aiiify.
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Hakkin hakki s6z konusu olunca Lut’'un selameti agiga
¢tkana kadar tartismaya devam etti,” diyerek flitlivvetin
en belirgin 6zelligi olan “baskalarint savunmay:,” Hz.
Ibrahim’in vasiflarinda gérmektedir.

Kuseyri, Risale’sinde sdyle bir nakilde bulunur:
“Mecusi’nin biri Hz. Ibrahim’e misafir olmak iste-
digini bildirdi. Ibrahim, Allah’a iman etmen sar-
tiyla kabul dedi. Bunun iizerine Mecusi ora_ldan ay-
rildi. Bu hadise tizerine Hz. Ibrahim’e “Ey Ibrahim!
Kdfir olmasina ragmen biz bu kisiye inancini degis-
tirmesini talep ve teklif etmeden elli senedir rizk ve-
riyoruz. Bir lokma da sen verseydin ne olurdu?”
diye vahiy geldi. Ibrahim kosa kosa gidip ona ye-
tisti, oziir diledi. Mecusi Hz. Ibrahim’in oziir dile-
mesinin sebebini anlaymca Allah’a iman edenler-
den oldu.”®

Bu kissadan kalkarak yapilacak yorum melamet ve fii-
tivvetin en Onemli noktasina gelmektedir. Her kim
olursa olsun, inan¢ ve diisiince olarak nerede bulunursa
bulunsun misafire, soyut anlam vererek soylersek “bas-
kasina” her zaman yakin ve hiirmetkdr olmak Islam’in
en onemli niteliklerinden ve Miisliimanin en énemli go-
revlerinden biridir. Sen, Allah’in verdigi en énemli ni-
metlerden olan sana bu canm veren Allah’tan daha ceza-
landirict ve adaletli olamazsin. “Miilk Allah’indir” sozii
alemdeki maddi ve maddi olmayan (gii¢, egemenlik vb)
seylerin onun oldugu anlamina gelir. Nimetleri veren
eger o ise, o nimeti bagkalariyla paylagsmak da senin go-
revindir. Bu gii¢, otorite ve iktidar kavramlari i¢in de ge-
cerlidir.

Nitekim Ahzab Suresi 35. Ayette gecen “sadaka ve-
ren erkekler ve kadinlar” 1fadesi isari bir yorum olarak

9 Kuseyri, Risale, s. 374.
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“mallarint ve nefislerini infak ettiklerinden dolay kendi-
leri hakkinda soylenen ve kendilerine ulasan seyler se-
bebiyle kimseyle aralarinda husumet olmaz” yani mali-
niz1 biriktirmeyin, verin ve paylasin der.

Fussilet Suresi 34. Ayette gecen: “Fenaligi en giizel
sekilde sav” ifadesi, karsilik almay: affederek ve hatayi
bagislayarak, pay almayr dahi terk ederek kotiligl def
et anlaminda ifade edilir. Bu flitiivvet ehlinin bagkalarina
kars1 hos goriilii yaklasmalar1 gerektigi anlamina gelir.

Isra Suresi 29. Ayeti “vermekten kendini iyice tutma
cimri olursun, verirken israf da yapma, ikisinin orta yo-
lunu tut,” hem dengeyi hem de asirilig men etmeyi 6ner-
diginden dolay1 bir fetanin tavrimn nasil olmas1 gerekti-
gine isaret ediyor.

Mesela Kuseyri, Hac Suresi 78. Ayetin yorumunda
ise “Comertlikte, ihsanda, dostlukta babaniz Ibrahim’in
yoluna sariliniz” diyerek infakin Hz. Ibrahim gibi igten-
likle ve samimiyetle yapilmasim belirtir.!

Fiitiivvet diisiincesi ve inanci Miisliimanin hayatina
sirayet etmezse Miislimanin yasamindaki eksikliklere
neden olunacag belirtilir. Beylikler ve Osmanl1 done-
minde ahilik teskilati olarak bilinen esnaf birliklerinin
diisturu ve imanini ifade ederken Kur’an elbette ki reh-
berdir. Mutaffifin, 83/1, 2, 3. Ayetleri bunlardan biridir:
“Olciide ve tartida hile yapanlarin vay haline! Onlar in-
sanlardan (bir sey) 6l¢iip aldiklar: zaman, tam olgerler.
Fakar kendileri onlara bir sey él¢iip yahut tartip verdik-
leri zaman eksik dl¢iip tartarlar.” Buayetler sadece eko-
nomik yasam ve iligkiyi degil karsilikli insan iligkilerin-
deki ahlaki da agiklar.

10 Kuseyri, a.g.e, 11, 331
11 Kuseyri, a.g.e, Il, 565
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Bunun ad1 alic1 olmaktan ¢ok verici olmayr imler. Fii-
tiivvet aslen bunu anlatir. Ahi Birlikleri ise bu prensiple-
rin Gistiine kurulmus goriilmektedir.

Mesela Kuseyri bu ayetleri yorumlanirken fiitiivvet
vasfina uygun anlamlar ¢ikarmaktadir. Ona gore feta: In-
sanlarin haklarim yerine getirip kendi nefsi i¢in hi¢ kim-
seden hak iddiasinda bulunmayandir.

Kuseyri, ihsan kavranmini agiklarken flitiivvetin ayrim
yapmama 6zelligine vurgu yapar ve bunu “su¢luya dahi
comertlik yapmak” olarak anlar. Kuseyri’ye gore ihsan,
muhsin olana iyiligin karsiligini vermektir. Ne iyilik ne
de kotiiliik, yapana liituftur ve fiitivvet sugluya comert-
lik gostermektir.

2. Hilfiil Fudiil

Islamiyetten once Mekke’de haksizliga, adaletsizlige
kars1 ve anlagmazliklari gidermek amaciyla kurulmus-
tur. Sehrin ilk sakinlerinden, Ciirhiimliiler’den Fazi (¢o-
gulu fuziil/fudiil) adl1 Gi¢ kisinin Fazi b. Fedale, Fazi b.
Vedaa, Fudayl b. Haris (veya Fudayl b. Siiraa, Fazl b.
Vedaa, Fazl b. Kudaa) kendi aralarinda yerli ya da ya-
banc1 olsun her kime bir haksizlik, zuliim yapilirsa
zulmii ve haksizlig1 yapandan onun hakkini alincaya ka-
dar kabileleriyle yardim edeceklerine dair yaptiklar: an-
lasmamin adidir. Buna “Fazllarin Yemini” adi da veril-
mis ve Kureysliler bunu “Fazilet yemini” olarak nitele-
mislerdir.

Daha sonra bir anlagsma daha yapilmustir ki bu hicret-
ten otuz lic y1l onceye denk gelir. Mekke’de kabileler
arasinda anlagsmazliklar ve ticaret yapanlar arasinda an-
lagsmazliklar ve haksizliklar, bu erdemliler meclisince
sonuca baglaniyormus. Hilfiil-fudiil’a yol acan olay
sOyle anlatilir:
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“Ziibeyd kabilesinden bir kisi umre i¢cin Yemen'den
Mekke'ye geldi ve bir alici ile adet oldugu iizere ya-
ninda getirdigi mallarin pazarligim yapti. Fakat
alict mallarin parasint yapilan pazarlik iizerinden
odemek istemedi. Alicinin adi rivayetlerin ¢cogunda
As b. Vail es-Sehmi, Ibn Habib'in el-Miinem-
mak'inda ise (s. 275) Huzeyfe b. Kays es-Sehmi ola-
rak verilmistir. Yemenli satict istedigi parayt ala-
maywmca Hilfii'l-ahlaf'a dahil kabileleri o bazi ileri
gelenlerine gidip durumu anlatti; ancak onlar Beni
Sehm'in kendi mensuplarimi korumak igin Hilfii'l-
ahlaftan ayrilabilecegini ve béylece Hilfii'l-mutay-
yebin'e karsi zayiflayacaklarini diigiinerek kendi-
sine yardim etmediler. Bunun tizerine Yemenli tacir,
ertesi giin Ebukubeys tepesine ¢ikip yiiksek sesle
magduriyetini dile getiren bir siir okudu. Hilfii'l-ah-
lafa mensup kabileleri o aldiris etmemesine karsilik
Hilfii'l-mutayyebin‘e mensup kabileler bundan ra-
hatsizlik duydular. Nihayet son Ficar savasmin ¢tk-
masina yol a¢an, bu savasta faal rol oynayan ve
bundan pisman oldugu anlasilan Hz. Peygamber'in
amcast Ziibeyr b. Abdiilmuttalib sehrin en zengin,
yvasl ve niifuzlu kabile reisi durumundaki Abdullah
b. Ciid'an et-Teymi'ye basvurarak onu bu isin gérii-
stilmesi i¢in bir toplanti yapmaya ikna etti. Kaynak-
larin bildirdigine gore ¢agrilanlar arasinda Hilfii'l-
ahlaf mensuplarindan kimse yoktu. Toplantida ha-
zir bulunanlar uzun tartismalardan sonra haksizlig
onlemek igin yemin ettiler ve géniilliilerden olusa-
cak bir grup kurmayt kararlastirdilar. 12

Bu anlagmaya taraf olan kabileler Beni Hasim, Beni
Muttalib, Beni Ziihre, Beni Teym ve Beni Esed kabile-
leridir. Toplanttya Hz. Muhammed de katilmistir. Ahit-
lesme olmustur ve bu soyledir:

“Allah'a and olsun ki Mekke sehrinde birine zuliim
ve haksizlik yapildigi zaman hepimiz, o kimse ister

12 [slam Ansiklopedisi, TDV, Hulfiil-Fudiil Maddesi.
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iyi ister kotii ister bizden ister yabanci olsun, kendi-
sine hakki verilinceye kadar tek bir el gibi hareket
edecegiz, deniz siingeri islattigi ve Hira ile Sebir
daglart yerlerinde kaldigi siirece bu yemine aykirt
davranmayacagiz ve birbirimize mali yardimda bu-
lunacagiz.”3

Ahitlesmeden sonra Haceriilesved’i yikadiklar1 mukad-
des suyu icmislerdir. Bu ahit Islam ile beraber de devam
etmis ve fakat bu ahitlesme Emeviler doneminde sona
ermistir.

Bir¢ok kaynak Hz. Muhammed’in “bi'setten [Hz.
Muhammed’e peygamberligin bildirilmesi] sonra da bu
ittifaktan évgiiyle bahsettigi, Islamiyet'in onu daha da
pekistirdigine inandigi ve bu yemini kizil tiiylii bir deve
striisiiyle de olsa asla degismeyecegini, tekrar ¢agril-
digi takdirde de tereddiit gostermeden derhal icabet ede-
cegini soyledigi’ni** belirtir.

Hz. Peygamberimizin zamanminda mevcut toplum ya-
pisimin Kabilelerden ve Kabileler arasi iliskilerden olus-
tugu ve tiim iliskilerin bu kabile iligkileri lizerinden yii-
riidiigii inkar edilmez bir gercgekliktir. Dolayisiyla bu ka-
bilelerin varolusunda reddedilmeyecek bir dogal hukuk
normunun hem kabile hem de kabile dis1 iliskileri belir-
ledigi de bilinmektedir. Bu normlar 6rfi kurallar ya da
dini yasalarla bezenmis ve insan toplumlarimn adalet ve
esitlik temelinde bir iligki yakalamak gayesi i¢inde ol-
duklarini gosteren Ornekler olarak bize gelen tarihsel
metinlerde mevcuttur.

Fiitiivvete bakar iken bu tarihsel arka plam goz ardi
edersek —ister dini ister sekiiler bakis agisindan olsun—
hata etmis ve gecmiste meydana gelen olay ya da olgu-
lar1 anlamakta zorluk ¢ekmis oluruz. Bu anlamda Hilfiil

13 Age.
1Y Age.
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Fudiil’ii yardimlagsma, adaletsizlige karsi olusturulmus
bir ilk flitlivvet olarak gérmek belki de kabildir.

3. Fiituhat el-Mekkiye’de Fiitiivvet ve Melamet

Siileyman Uludag “Muhyiddin Ibnii'l-Arabi fiitiivveti
ilahi bir vasif olarak goriir. Her ne kadar Allah'in fiitiiv-
vet lafzindan tiireyen bir ismi yoksa da her seyin O'na
muhta¢ olup O'nun hi¢bir seye ihtiyaci olmamasi, her-
hangi bir karsilik beklemeden alemi ve onda var olan her
seyi yaratmis olmast ilahi fiitiivveti gosterir (el Fiitiihat,
III, 234)"% demekle aslinda onun Allah’in sifatlarindan
birini degil ama olusun gayelerinden birini agiklanus ol-
duguna isaret eder yani karsiliks1z yardimlagmays...

Ibn Arabi’ye gore Fiitiivvet (Genglik) kuvvet maka-
mudir. Allah dogada havadan daha giiclii bir sey yarat-
mad1. Miimin insanin yaratilmasi ise, havadan daha giic-
liidiir. Dogada miimin bir insandan daha gii¢lii bir sey
yoktur. Bu giicii genglik olarak ifade etmesi ise basli ba-
sina manidardir. Bu gii¢ tas1 yerden kaldiran bir kisiyi
imlemez. Ona gore bu kuvvet kutsi bir hadiste ifade edil-
mistir.

“Allah’n yeryiiziinii yaratip yeryiiziiniin hareketlen-
meye baslamasindan séz eden bir hadisin sonunda me-
lekler soyle sorar: ‘Allah’im! Riizgdrdan daha gii¢lii bir
sey yarattin mi? Allah soyle cevap verir: ‘Sag eliyle ver-
digini sol el bilmeyecek sekilde sadaka veren miimini ya-
rattim.’ Bir ayette Allah soyle buyurur: ‘Allah kuvvet ve
metanet sahibi rizik verendir.” Boylece, karsisinda nan-

15 Silleyman Uludag, Islam Ansiklopedisi — Fiitiivvet, S. 260.
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korlerin bulunmast nedeniyle, rizik veren kuvvet ézelli-
giyle nitelenmigtir ve nankorliikleri nedeniyle rizkini, ni-
metini ve ihsanmini kesmez. "8

Yani Allah’in bu karsiliksizligi fiitiivvet olarak ta-
nimlanir. Miisliiman bir kisinin, miilkiin sahibi olan Al-
lah’in bu karsiliksizligindan alacag ders —iyilik, ve-
fakarlik ve fedakarlik olarak insana donen bu hal— fiitiiv-
vetin adidir ona gore.

“...kendisine verilen rizka karst nankorliigii var
iken, nankére ancak gii¢ sahibi rizik verebilir.”

Yani Allah bu rizki ddemoglu/kizina verirken ondaki bu
erdemden ders alinmasi gerektir ki bunu ancak bir mii-
min yerine getirebilir.

“Bu nedenle Allah rizk vereni Kur’an’da ‘gii¢ ve me-
tanet sahibi’ diye niteledi. Giicte metanetin bulunmasi
giicii katmerlestirir.” 18

Buradaki gilicte metanet bulunmasi tabiri giiciin affe-
dicilik ve merhamet —acima degil- ile ele alinmas1 ge-
rektigine gonderme yapar. Kendimizce acgiklarsak gii¢
eger nefsin ad1 ise metanet onun nefs terbiyesi olarak or-
taya cikar. “Béylece Allah, gii¢ sahibi demekle yetinme-
mis kendisini giicte metanet sahibi diye nitelemistir.
Clinkii giictin, sahibinde ¢egitli asamalar: vardir. Boy-
lece, Allah onu metanet sahibi olma ozelligiyle niteledi.
Bu da fiitiivvet ehlinin 6zelligidir. Ciinkii fiitiivvette her-
hangi bir zayiflik bulunmaz. "™°

16 Fiitiihat-1 Mekkiye II Cilt, Kirk Ikinci Boliim — Fiitiivvet (Geng-
lik) ve Genglerin (Fetalarin) Bilinmesi. Menzilleri, Tabakalar1 ve
Kutuplarinin Bilinmesi s. 240.

17 Fiitiihat-1 Mekkiye II Cilt, Kirk Ikinci Boliim — Fiitiivvet (Geng-
lik) ve Genglerin (Fetalarin) Bilinmesi. Menzilleri, Tabakalar1 ve
Kutuplarinin Sirlari. s. 240-241

18 Ag.e.

19 Age.
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Ve bu en giiclii —belki de yetkin demek daha dogru-
dur— donemi insamn hem en olgun hem de en kuvvetli
donemiyle ifade etmeye calisarak “Fiitiivvet (Genglik,
yigitlik), ¢cocukluk ve yigitlik arasindaki bir donemdir.
Bu donem insanin yetiskinlik ¢agindan kirk yasina ulag-
tigr omriidiir. Allah bu makam hakkinda soyle der: ‘Sizi
zayifliktan yaratip zayifliktan sonra gii¢ yaratan Al-
lah’tir. Iste bu fiitiivvet halidir ve kisi bu halde Geng
(feta yigit) diye isimlendirilir. Allah ona herhangi bir za-
viflik izafe etmedi. Ardindan soyle buyurur: ‘Giicten
sonra zayiflik ve yashilik yaratti.” Buradaki zayi1flik, om-
riin sonuna kadar olan yashilik zayifligi, yashiik ise va-
kar, yani hareketteki zayifliktan meydana gelen dura-
ganlik ve agir baglhiliktir. Ciinkii vakar agirlik anlamina
gelen vikr kelimesinden tiiretilmistir. Boylece Allah, bu
ikinci zayiflik ile vakardan ibaret olan yasliligi birleg-
tirdi, "0 fiitiivvetin genglik, yigitlik, olgunluk ve vakar
durusla ilgisine isaret eder.

Vakar kavramim agiklarken Hz. Ibrahim’e doner ve
ondan Ornek verir.
“Hz. Ibrahim’in bir yashy: gordiigiinde soyle soyle-
digi rivayet edilir: ‘Ey rabbim! Bu nedir?’ Allah
soyle buyurdu: ‘Vakardir.” Bunun iizerine Ibrahim
soyle der: ‘Allah’im! Benim vakarumi arttir.””

Bu, gencin vakar ve metanete varma arzusunu ifade eder.
Geng bir yash kadar vakur ve metanet sahibi olmalidir.
Bu giigtiir. Kendinde olma ve kendini bulmug olma ya
da hi¢ oldugunu ve caresizligini, O’na ait oldugunu ve
O’ndan daha vakur ve metanet sahibi olanin olmadigini
bilme halidir. S6yle devam eder:

20 Age.
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“Iste bu fiitiivvetin hali ve makamidir. Bu makam ve
halin mensuplar: Gengler (Fityan yigitler) diye isimlen-
dirilir. Onlar biitiin giizel huylari elde etmistir... fiitiivvet
ehli, genis bilgi sahibidir.” %

Fityan yukarda ifade edildigi gibi geng ve fiitiivvet ise
bunun yoludur. Anlasildigr gibi gencten kasit yasa gon-
derme yapmak degildir.

Bu makamin ayrintilarim Fahreddin el-Razi’ye yaz-
dig1 Ahlak Risalesi’nde (Risaletii’l-Ahlak) ifade ettigini
belirttikten sonra, orada neleri anlatmak istedigini séyler
Ibn Arabi:

“Insan, giizel ahlaklariyla dlemi kusatamaz. Ciinkii
biitiin alem, olmasi gereken sekilde degil, kendi arzu
ve iradesine gore hareket eder. Gayeler ve iradeler
birbirinden farkl olduguna gore, amag ve irade sa-

hibi, Gencin kendi amag ve iradesine gore kendisine
davranmasini ister. Amacglar ise birbirine zittir. "?2

Yani insan ahlakiyla biitiin alemi kusatamazsa, biitiin
alem var olan kendi iradesiyle insanin ahlakini kusatir.
“Olmasi gereken sekilde” derken insan iradesinin kavra-
yabilecegi bir sekle gonderme yapar ve insan iradesinin
arzusuna ve tercihlerine gore degil, kendi olusu icinde
olan dlem kendi iradesine gore hareket icerisindedir ve
ona bizim verdigimiz anlamin disinda ve hatta kavraya-
mayacagimiz bir halde tezahiir eder denmektedir. Geng
ise burada kamil bir insamni, iradeyi ve giicii ifade eder.
Insan iradesinin amaclar1 birbirine zit olsa da anlam at-
fedilen gencin onun iradesine gore hareket etmesi bek-
lenmektedir. Bu ise iyi sifatlarim atfettigimiz genctir
(feta). Bunu soyle ifade eder:

“...insanin bu diinyada veya herhangi bir makamda
iki zit kisiyi hosnut edebilmesinin akla ve ddete gore

2L Ag.es. 242
2 Age. s.242
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miimkiin olmadigini anladigimizda suna hiikmettik:
Geng, kendi nefsinin arzusunu birakip efendisi ve
rabbi olan Yaratamina donerek ‘ben bir kulum
(kéle)’ demelidir. Kula ise, nefsinin veya efendisin-
den bagkasinmin hiikmiine degil sadece efendisinin
hiikmiine uymak yaragsir... kullugunda efendisine
ortak kosanlardan olmaz. %3

“Efendisinin simirlarinda durup onun kurallarina
uyan ve kiyas veya teorik diisiinceyle bir ekleme ya
da teville eksiltme yapmadan getirdigi seye muhale-
fet etmeyen kimse (Geng¢ diye isimlendirilir). O,
hemcinsi olan insanlara Efendisinin emrettigi se-
kilde muamele eder. Soz konusu insanlar, miimin
veya kdfir veya giinahkdr veya veli veya miinafik
olabilir ki bu meyanda insan tiirleri bu dort sinifla
stmrlidr. Bu dort sinif da derece derecedir. Miimin
swnifindan itaatkar isyankar, veli, peygamber, me-
lek, hayvan, bitki ve maden oldugu gibi kdfir sinifi
i¢inde de miisrik olan ve olmayan vardir.

...efendisinin  simwrlarinda  duran bu  kimse,

Geng'tir.”%*
Allah’in iradesi disinda, onun hiikiimlerinden azade dav-
ranmak ve onu tantmamak demek kisinin alemin irade-
sinin aleyhinde durmasi ve sirke kosmasi demektir.
Onun iradesi kendisi disinda, ciizi iradesiyle kiilli ira-
deye kars1 bir durus sergileyen insan tekini aciz ve care-
siz kilar. “Yaratanina donerek ‘ben bir kulum’ demesi
gereken insan, alemin kapsayici iradesi diginda hareket
etmemesine ve “insamin Ozii”’niin disinda hareket etme-
mesine gonderme yapar. Burada kulluk Allah’in zatin-
dan gayr1 bir kulluk kabul etmez. Bu kulluk goniillii bir
irade teslimiyetinin adidir. Goniillii olmayanlar da bu
iradenin hitkkmii alindadir ve “efendisinin hiikmii” de an-
lagildigr kadariyla sulh, merhamet, adalet ve sevgiyle

28 Age. s.242
2 Age. s.243
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gitmeyi Onerirken kibir, cebr ve nefsinin (iktidarimin) ar-
zusuyla hareket etmeyi yasaklar.

Bu minvalde insanlar1 dort kategoride simflandirir.
Bu simiflandirma (miimin, kafir, giinahkdr ve miinafik)
icinde miimin simfinda bizim kategorilendirmemiz
iginde olan Allah’a itaat eden, isyan eden, veli, peygam-
ber, hayvan, bitki, maden gibi olumlu, olumsuz ve notr
yargilar oldugu gibi “kafir simfi i¢ginde miisrik (Allah’a
es kosan) gibi olumsuz ve miisrik olmayan gibi kerhen
olumlu oldukc¢a degisik ve farkli karakterler olmas1 dik-
kat ¢ekicidir.

Sonug olarak feta efendisinin ¢izdigi sinirlar1 (dogal
sartlar ve hukuku) asmayan, ¢ignemeyen kisidir.

Bu simirlar kisinin bagkalariyla iligkilerinde cemaat
icindeki hal ve edisinde de mevcut olmalidir. Soyle ki:

“Geng, hasmi olmayan kimsedir. Ciinkii o, borcunu
oder, alacagini birakwr, dolayisiyla hasmi yoktur.
Geng, genel olarak anlamsiz hareketin ortaya ¢ik-
madig kimsedir. Bunun anlami, Allah’in séyle bu-
yurdugunu duymasidr: ‘G6gii, yeri ve ikisi arasin-
dakileri batil (bos yere) olarak yaratmadik.” Geng-
ten meydana gelen hareket ‘o ikisi arasindaki’ kis-
mina girer... geng, bir hikmete gore hareket eden
veya duran kimsedir. Hareketlerindeki durumu
boyle olan bir insamin elinde ya da ayaginda veya
burnunda veya yemesinde veya dokunmasinda veya
duymasinda veya gérmesinde veya i¢indeki hareketi
anlamsiz olmaz. Béylelikle Geng, kendisindeki her
nefesi, o nefese gereken seyi ve efendisinin nefes
hakkindaki hiikmiinii bilir. Boyle bir sey ise anlam-
siz olamaz.

Hareket baskasindan oldugunda ise Geng ona an-
lamsiz diye bakmaz. "%

3 Age. s.244
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Iyinin ve kotiiniin ondan geldigini bildiginden “geng”
kendini iyiye, giizele, dogruya (hakka) yonelimli kilar-
ken her seyin bir anlam ve bir maksat ile var edildiginin
idrakinde, kotii ve fenamn da bir anlam ve hikmet ifade
ettiginin idrakinde olan kisidir. Baskasindan gelen hare-
ket (kotiiliik de olabilir bu) bir anlama gore vardir. Buna
da anlam vererek kendisinde olas1 fenaliklarin farkinda
olmayabilir de. Anlam aramasi siirekli kendini sorgula-
mas1 ve muhasebeye tabi tutmasim da gerektirir. Bagka-
simin fenasindan ¢ok kendi fenasindan sorumludur ve
iyiye kosullanmustir ¢linkii Allah’1n hiikkmii budur.

“Ciinkii Allah, onlari kendi nefislerine yonlendirmiyg
ve kendisinden bir ruh ile nefislerine karsi onlar
desteklemistir. Tam tasarruf (nefsi yonlendirme),
gecerli yargt ve galip hiikiim onlara aittir. Onlar kul
SUretindeki hiikiimdarlardir. Yiice topluluk onlar
tanr. %8

Sonra devam eder: bu davramslarin ancak fiitiivvet ehli
tarafindan uygulanacagini, onlarin nefislerinin asirilik-
lar1 iistiinde egemen olan giiclii kisiler olacagim ve bu
kisilerin ancak Melamiler olacagim vurgular. Bu demek-
tir ki Melamiler (kendilerini kinayan, kendi iyiliklerini
gostermeyip, kotii hallerini gostermekten ve kendilerinin
kinanmasinda rahatsizlik duymayip bunu gosteren kisi-
ler) aym zamanda fetalardir ve fiitlivvet ehlidirler. Kiilli
irade tarafindan yonlendirilmis ve nefislerine karsi des-
teklenmis kisilerdir onlar. “Onlar kul suretinde hiikiim-
dardirlar” derken gercek egemenligin kendine egemen
olmak, kendi i¢inde kendinde kurmak oldugunu ifade et-
mekte ve aslinda bagkasi ile iligkide egemenlige ve gii¢
kullanmaya ydnlenmemeye tesvik eder.

“O halde fiitiivvet ehli, kendilerine kotiiliik etseler
bile yaratiklara iyilikle muamele eder. Bu tavir,
kendisini ve nimetini inkar eden kimselere Allah’in

26 Ag.e. s.244-245
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rizk vermesine benzer. Onlar arzular: kendilerine
baskin gelmedigi ve nefsin yaratilis ozelligi olan
oviilmeyi, tesekkiir almayt ve taninmayt sevmek gibi
ozelliklerden arindiklart igin, nefislerine karst bii-
viik gii¢ sahibidirler.”?
Anlagilacag iizre tarif edilen melamet ehlidir. Bu aym
zamanda “kotiiliige iyilikle yamt” fikridir ki Hz. Isa’nin
“Dagdaki Vaaz’inda gegen “6biir yanagini don” diistu-
runun aymsidir. Bu benzerlik kammuzca Islam huku-
kunda bir bagka tartismamn kapisim da aralamalidir.
Melamet ehli eger boyle bir hukukun insanlar1 iseler pa-
sifist bir ceza hukukunu aslen reddetmemektedirler. Ve
Ibn Arabi’nin bunca erdem dolu hale évgiileri onu da bu
alanda gérmeye meyletmemize neden olur.

Feta her zaman hizmet menzilinde bulunur, der Arabi.
Bu kendinden vermek ve karsilik beklememektir. Hak
icin eylemektir. Hizmetkarin ger¢ek efendi oldugunu
bizzat Hz. Muhammed soOyler: “Hz. Peygamber soyle
buyurur: ‘Kavmin hizmetkar: onlarin efendisidir.” Hiz-
meti efendilik olan kimse tam bir kuldur.”?®

Ibn Arabi, hizmette Hz. Muhammed’i en iist ma-
kamda gorlir. Onu, fiitivvet hali ve melametin en {is-
tlinde zikretmektedir. Soyle der:

“Hz. Muhammed ise, diger peygamberlerden farkl
olarak, peygamberligi genel oldugu i¢in tesrifat¢i-
larin  tegrifat¢isidir.  Diger peygamberler ise,
Adem 'den son peygamber ve resule kadar, Hz. Mu-
hammed’in tesrifatcilaridir.”?

Hizmet etmede insan ve dogada yaratilmuglar arasinda

bir ayrim yapmaz fiitiivvet ehli. Gili¢ ve metanet denge-
sini bir 6rnekle soyle taglandirir:

2T Age. s.247
28 Ag.e. s. 248
2 Age. s.237
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“En zayif kimseye karsi fiitiivvetin geregiyle mua-
mele eden kimse, ziyafet veren birine benzer. Soz Ko-
nusu kisiye seyhi, sofrayi konuklara yaklastirmasini
emreder. O da sofrada bulunan karmmca nedeniyle
konuklara sofrayt getirmede agirdan alir. Fiitiivveti
geregi, karincayr sofradan kovmayr uygun goérmez.
Clinkii fiitiivvetin geregi de onu hayvanlarda uygu-
lamak#ir. Boylece, karinca sofradan kendiliginden
ve bu sahsin zorlayici bir davranisi olmaksizin ¢i-
kincaya kadar bekler. Ciinkii fiitiivvet ehli, metanet-
lidir. Onlarin zorlamas: ancak kendi nefislerine yo-
nelik olabilir. Binaenaleyh giicii olmayan kimsenin
fiitiivvetinden soz edilemeyecegi gibi kudreti olma-
yann bagislamasi da soz konusu olamaz... Iste en
zayif gozetmek (fiitiivveti) budur. Fakat soz konusu
kisi bu esnada ikramda geciktigi i¢in konuklara
karst fiitiivvetin geregini yapmamugstir. 3
Bu hakki raz1 etmek i¢indir. Kendini ya da bir baskasin
raz1 etmek degildir. Feta, baska bir efendi, sahis, kurum
icin ve onlarin yararina degil ve hatta kendi yararina da
degil hak i¢in hizmetkardir.

“Geng, yaratiklara muamele ederken, imkdnive
kudreti ol¢iisiinde giiciinii Hakk: razi edecek se-
kilde harcayan kimsedir.”3!

Fiitlivvetin, insamn hem kendine hem de kendi disinda
olan bagkasina yonelik bir erdemler manzumesi oldu-
gunu gdrdiigiimiiz anda Ibn Arabi oncesi déneme dénme
ihtiyact hasil olmakta. Bunun nedeni Kur’'an ve erdem
iligkisini politik duruslar1 itibariyla ele alan fikri durus-
lar1 ag1ga gikarmaktir.

Ibn Arabi’nin Fiituhat-i Mekkiye’sinin 11. cilt 33.
sayfadan baslayan ve bashigi “Melamilerin Menzilinin
Muhammedi Mertebeden Bilinmesi” olan yazisina Arabi

30 Ag.e. s.248
31 Age. s.249
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doneminde ve Arabi gibi derin bir diisiiniiriin fikirlerini
atlayarak ve gérmeyerek devam etmenin eksikligi asikar
olurdu. Onun nazarinda melamet ve melamilik nedir so-
rusunu sorarak anlamak hasil olmalidir.

Nitekim bu nazarla baktigimizda onun “Allah adam-
lart dordiinciisii olmayan ti¢ gruptur” climlesiyle tasnife
basladigim goriiyoruz. Bunlardan birincisi abidler (kul-
lar), ikincisi riyadan arinmus, ahlak ve fiitiivvet ehli sufi-
ler ve ti¢linciisii melamilerdir.

Melamiler bes vakit namaza nafileleri de ekleyenler-
dir, der Arabi. Devam eder: Diger miiminlerden kendile-
rini ayirmaz, sokaklarda yiiriir, insanlarla konusurlar.
“Baskanliga arzu duymazlar. Bunun nedeni rabligin on-
larin kalplerine egemen olmast ve onun altinda ezilme-
leridir’ diye devam eder.® Onlar avam perdesiyle insan-
lardan gizlenmisler, saf ve kalpleri temiz kullardir. Sey-
lerin sebeplerini bilenlerdir. Onlara gore her sey “Allah”
diye isimlendirildiginden dolay1 her seye muhtagtirlar.
Onlar esyamn onlara muhtag olmadigim bilirler fakat
kendileri esyaya muhtagtirlar. Muhtaglik sadece el-Gani
olan Allah’a olabilir. Dolayisiyla baskanlik ve riitbe gibi
seylerle higbir isleri olmaz. Tabii ki bu ifadeler politika
ve iktidar kavramlariyla iligkilerinde Melamiler ve o ¢iz-
gideki alimlerin neden uzak kagtiklarint da agiklamakta-
dir.

Soyle der: “Allah gercekten ‘muhtag olunan her sey’
diye isimlendirilendir. Allah’in kendisi ise hi¢bir seye
muhtag degildir.” Bu grup esyaya muhta¢ fakat esya on-

32 By ciimleden hareketle Mutezile i¢inde ¢ikmis olan sufi anarsist
Mutezilenin goriisleri ile aginaligimizdan dolay1 oraya temas etmek
gerekmektedir. Bu konuda P. Crone ve H. Yiicesoy’un imamet ve
Halifelik iizre Mutezile i¢inde ylirimiis olan tartigmay ele aldigt
makalelerine bir boliimde temas etmek icab etti. Asagidaki bir bo-
liimde bunu ele aldik.
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lara muhtag degildir ve kendileri de esyanin bir parcasi-
dir. Ve Melamiler i¢in sdyledigi su ciimle konumuz aci-
sindan da onemlidir. Der ki: “Bu insanlardan baska Al-
lah karsisinda fiitiivvet ve ahlak makamini elde edenyok-
tur.”

Sufilerin aksine onlar herhangi bir davramsta Al-
lah’1n yaratiklarindan farklilagmazlar, halleri siradan in-
sanlar gibidir. Siirekli nefislerini kinarlar ve nefislerine
galabe caldiklarinda dahi bununla Gviinmezler.

Bu eserde Arabi, Salman Farisi’yi melamet ehli igeri-
sinde sayarken melamiligi bu diinyadaki ilahi bir makam
addeder. Hz. Muhammed ve Hz. Ebu Bekir’in makamu
olarak ifade ederken ardindan Hamdun Kassar’dan Ab-
dulkadir Geylani, Ebu Abbas el-Hassar’a kadar pek ¢ok
isim sayarak isimlerin olduk¢a ¢ok oldugunu soyler.

4, Mal-Miilk ve iktidar Her Sey O’na Ait
Hadid Suresi

1 “Goklerde ve yerde ne varsa, Allah’in tecellileri-

dir. Tiim degerlerin yiice sahibi, tiim varliga hakim
olan O’dur”

2 “Goklerin ve yerin hiikiimranligi O nundur. Hayat
verendir ve smmirlayandir ve o biitiin her seydeki
kudrettir.”

10 “Gdéklerde ve yerde olan her sey Allah’indir. Siz-
ler neden bu hakikatleri goriip, Allah yolunda var-
higimizin sahibini bilip teslim olmuyorsunuz? Sizler-
den infak etmeyen bir kimseyle, hakikatleri ulasip
infak eden kimse bir degildir. Hakikatlere ulasmak
i¢in miicadele edip, sonradan infak eden o kKimselere
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yiice makam vardir ve onlar miicadelelerine devam
ederler.”s3

Alemin en kiiciik parcasindan en biiyiik ve sonsuza va-
ran varlik ve yokluk aleminin onun tecellisi oldugunu
sOylemek ne anlama gelmektedir. Yoklugu dahi onun te-
cellisi kilan bir ifade ¢okca yorumlamaya tabi olmak zo-
rundadir anlagilabilmesi i¢in...

Bu aym zamanda demektir ki sende var olan kendine
de hakim olan O’dur. Her ne yana donersen o vardir.
Beyninin i¢inde, vicdanminda, iyilik ve kotiiliikte, kotiilii-
glinde ve iyiliginde O’nun tecellisi vardir.

Mevcut tiim degerlerin de onun yasalarimin ifadesi ol-
dugunu séylemek alemi O’nunla mukim kilmaktir. Bun-
dan insanlar tarafindan konulan, yaratilan degerleri ona
ait kilmak miimkiin miidiir? Tartisilacak bir konudur fa-
kat su aciktir: O’nun kanunlar1 ve yasalart dogada ol-
dugu haliyle olan kanunlar ve yasalardir. Dolayisiyla de-
vaml1 surette degerlerin otantikligine bakma ve dnemse-
menin gerek¢esini bulmus oluruz.

Gokler ve yerlerde olan her sey O’na ait olduguna ve
tek hakim O olduguna gore diinya {istiinde hakim olarak
bulunan ve en kuvvet sahibi olana O’na ragmen orada
hakimiyet iddia eden yargilayan, asan-kesen kisi ve ku-
rum vs. sirktir.

Ahi-fiitiivvet erbabimin melameti fikriyattan da gelen
etkiyle diinyevi higbir otoriteyi kabul etmemeleri ve ik-
tidar-otoriteden uzak durmalar1 ancak “La ilahe illallah”
ile agiklanabilir.

“La Ilahe Illallah”, “Allah’tan baska tanr1 yoktur” de-
mek Allah’in hdkim ve her seye kadir olmakligi, evvel
ve ahirligi, her seyde anda ve durumda haberdar, bilgili

33 Tevhid-i Kur’an Meali, Ismail Dinger, Sade Matbaacilik, {zmir,
2016.
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ve olan oldugunun anlami, ona es kosmamak gerektigine
isaret eder.

Kur’an bu minvalde Miisliimanin teslim olmasin sa-
lik verir. Bu teslimiyet diinyevi otoriteye degildir elbette.
Tam aksine Allah’a teslimiyet ve hakka hizmet ona, sa-
hip olduklarimin sahibi oldugu yanilsamasini hatirlatir ve
mal ve miilkiinii infak etmeyi gosterir.

“Sana Allah yolunda kimlere ve ne harcayacakla-
rint sorarlar. De ki: Infak edeceginiz mal anne
baba, akrabalar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmig

gariplere gidecektir. Hayir, olarak daha ne yapar-
samiz Allah muhakkak onu bilir. 3

“Sana infakin nasil olacagini soruyorlar. De ki: Siz
ne infak edecekseniz bir hayr i¢inde yapin. Anne ve
babaniz, yakinlarimiza, yetimlere, ¢aresizlere, hak

yolunda olanlara ne yaparsaniz hayr icinde yapin.
Muhakkak ki Allah her seydeki ilmin sahibidir. 3°

Kur’an’1n birgok ayetinde biriktirme fikrine kars1 agik
reddiyeler mevcuttur. Infak,® vermeye, paylasmaya,
elde tutmamaya ve biriktirmemeye tesvik var iken bunu
samimi bir hiisn-ii niyet ile yapilmasim saglamak de-
mektir.

Islam alemi acisindan zekat nasil islam’in sacayakla-
rindan biri ise infak etmek ve paylagsmak en 6nemli 6zel-
liklerden biri olmustur. Fiitiivvet-ahilik i¢in de infakin

en 6nemli uygulamalardan biri oldugunu gérmek miim-
kiindiir.

34 Bakara/215, Kur’an-1 Serif, e-mushaf-1 serif ve Tiirk¢e meali,
Meal Prof. Dr. Suat Yildirim.

35 Bakara/215, Tevhid-i Kur’an Meali, [smail Dinger, Sade Matba-
acilik, Izmir, 2016.

36 Allah’in rizasim kazanmak i¢in emegini yoksullar, dostlar ve ak-
rabalar arasinda paylagsmak olarak tamimlanmaktadir. Kimileri ser-
vetini paylagsmak olarak —¢ok yanlis olmasa da— emegini ve kazan-
cini paylagsmak olarak tanimlamak daha dogru olacaktir.
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Bu minvalde mal biriktirilmemesi de anlasilabilir bir
durumdur.

Mal biriktirmenin ve sahip olmanin tehlikesini ise iki
farkli Kur’an mealinden alintilamak ihtiyact hissettim.
Farkl ayetlerde soyle izah edilmektedir:

“Biliniz ki mallariniz ve ¢ocuklariniz birer fitnedir
(imtihandwr). Allah’a gelince biiyiik miikdfat, O nun
yamindadur. 3"

“Biliniz ki mallariniz ve evlatlariniz, sadece birer

imtihan konusudur. Biiyiik miikdfat ise, ahrette Al-
lah nezdindedir. 38

“Varliginizin ve evlatlarinizin gergek sahibinin mu-
hakkak ki Allah oldugunu bilip anlaymn. Yiice karsi-
Itk O’nun katindandir.

“Mallariniz, evlatlariniz, sizin i¢in sadece bir imti-
handir. Asil biiyiik miikdfat ve mutluluk ise Allah
nezdindedir. "0
“Stiphesiz mallariniz ve evlatlarmmiz asil sahibini
gormeniz i¢in size bir imtihandir. Her seyin Allah’in
oldugunu anlayanlara yiice karsiliklar vardir.”*!
Mal sahibi olanin, mallarimn nasil kdlesi oldugunu bu-
glin her cagdan daha fazla; her giin, saat ve dakikada go-
rebiliyoruz. Bunun 6tesinde, maldan daha ¢ok insanin
canini yakacak olan insanin evladidir. Kur’an Hz. Ibra-
him’in evladi Hz. Ismail’i adamasindan hareketle olsa

87 Enfal/28, Kur’an-1 Kerim ve yiice Meali, Prof. Dr. Siileyman
Ates, Kili¢ Kitabevi, Ankara, 1975.

38 Enfal/28, Kur’an-1 Serif, e-mushaf-1 serif ve Tiirk¢e meali, Meal
Prof. Dr. Suat Yildirim.

39 Enfal/28, Tevhid-i Kur’an Meali, Ismail Dinger, Sade Matbaaci-
lik, zmir, 2016.

40 Tegabiin/15, Kur’an-1 Serif, e-mushaf-1 serif ve Tiirk¢e meali,
Meal Prof. Dr. Suat Yildirim.

41 Tegabiin/15, Tevhid-i Kur’an Meali, Ismail Dinger, Sade Matba-
acilik, fzmir, 2016.
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gerektir bunu en 6nemli bir imtihan olarak vermektedir.
Mal miilk ve iktidarin hazzimn ve verdigi tatminin sor-
gulanmasimin —hele ki Miisliiman i¢in— 6nemini oldukca
sarih olarak ifade etmektedir.

Adalet, hak, hakkaniyet ve hakikatin Oniinde en
onemli engel ve insamin gozlerini baglayan en kalin
perde evlat, mal miilk ve akrabalardir.

Tasavvufta —melamilik ve fiitiivvette— bunun ayir-
dinda olundugu ilk flitiivvetnameden itibaren goriilebi-
lir. Buna kars1 ise ehl-i miisliim hakikat i¢in her seyi —
kinanmayi, ayiplanmayi, kotii goriilmeyi— goze alir. Me-
lamilerde gordiiglimiiz gibi bu durum oviiniilecek bir hal
aldiginda dahi Sviinmezler. Iste Kur’an’daki su ayet
buna isaret eder samrim.

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse
donstin: Allah onlarin yerine éyle bir topluluk geti-
recek ki, Allah onlar1 sever, onlar Allah’1 severler.
Onlar miiminlere karst alcak goniillii, kdifirlere
karst onurlu ve zorludurlar. Allah yolunda miica-
hede eder ve bu hususta dil uzatan hi¢bir kimsenin
ayiplamasindan korkmazlar. Iste bu, Allah’in oyle
bir liitfudur ki diledigine verir. Allah vasi ve alimdir
(ihsant boldur, her seyi hakkiyla bilir). ’*

“Ey Iman edenler! Sizden kim; varolus yasalarini
anlama yolunda, eski bildiklerine geri donerse, Al-
lah’in hakikatlerini anlatan, sevgi iizerine olan al-
cakgoniillii kimseler elbette gelir. Onlar inananlara
karst saygilidirlar. Hakikatleri gormemezlikten ge-
lip ortenlere karsi da Allah yolunda hakikatleri an-
latmak i¢in bir saygiyla gayret gosterirler ve onlar
kinayamin kinamasindan korkmazlar. f§te, Allah’in

42 Maide/54, Kur’an-1 Serif, e-mushaf-1 serif ve Tiirk¢e meali, Meal.
Prof. Dr. Suat Yildirim.
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liituflarint anlamak isteyen kimse o hakikatlere ula-

sir ve Allah’in ilmiyle sonsuz olan oldugunu an-
lar. 743

Ama onlar hi¢cbir zaman kaba ve dislayic1 degillerdir.
Onlar yumusak ve iyi huyla davramr, hakkin ve hakika-
tin yolcular1 ve arayicisi olduklarindan onlara davranisg
yolunu da hak ¢izmistir. Miisavere ya da istisareyi ise en
temel davranis hali olarak koymustur.

“Insanlara yumusak davranman da Allah in merha-
metinin eseridir. Eger kati yiirekli, kaba biri olsay-
din, insanlar senin etrafindan dagiliverirlerdi. Oy-
leyse onlarin kusurlarum affet, onlar igin magfiret
dile ve isleri onlarla miisavere et. Bir kere de azmet-
tin mi, yalniz Allah’a tevekkiil et. Allah muhakkak ki
kendisine dayanip giivenenleri sever. "

“Allah’in rahmetini anlatmak icin onlara yumusak
davran. Eger onlara kaba, kati kalbli davranmirsan,
elbette etrafindan dagilirlar. Onlara karst affedici
ol ve onlara magfireti anlamalarini séyle ve onlara
varligin isleyisi hakkinda karsilikll istisare yap.
Béylece kararli ol. Varligin sahibinin Allah oldu-
gunu bilip teslimiyet i¢inde ol. Muhakkak ki varligin
sahibini bilip teslim olanlarda Allah sevgisi var-
dr. %

43 Maide/54, Tevhid-i Kur’an Meali, [smail Dinger, Sade Matbaaci-
lik, [zmir, 2016.

44 Ali imran/159, Kur’an-1 Serif, e-mushaf-1 serif ve Tiirk¢e meali,
Meal. Prof. Dr. Suat Yildirim.

45 Ali fmran/159, Tevhid-i Kur’an Meali, Ismail Dinger, Sade Mat-
baacilik, Tzmir, 2016.
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5. Hz. Muhammed’in Vefaati
ve islanyn ik Yillarinda ilk Sufi Hareket
(Iki Onemli Makale): Sufi Mutezile

Bir Arap kabile sisteminde politik olarak konsesun adi
Stra’dir ki genellikle miizakere olarak c¢evrilir. Bu ifa-
deler Kur’an’da alinan (mealen ifade edersek) tefekkiir,
tavsiye ve nasihat kelimeleriyle beraber kullanilir. Aslen
anne ve babanin ¢ocugunu emdirmek i¢in fikir birligi
icinde olmasini ifade eden (Bakara, 233. Ayet) Kur’an
ayetinden gelir. Bir digeri ise Ali Imran, 159. Ayetidir ki
sOyle der: “Allah'tan bir rahmet dolayisiyla, onlara yu-
musak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin onlar
cevrenden dagilir giderlerdi. Oyleyse onlar: bagisla, on-
lar i¢in bagislanma dile ve is konusunda onlarla miisa-
vere et. Eger azmedersen artik Allah'a tevekkiil et. Siip-
hesiz Allah, tevekkiil edenleri sever.”

Politik karar alma siiregleri Arap kabilelerde yaygin
bir uygulamadir ve 6zellikle miizakere politik karar alma
siirecleriyle de iliskili degildir. Taberi’nin Tefsirinde
Medine’deki ensarin karar almadan 6nce miizakerenin
zorunlu oldugundan bahsedilir.*

Islam toplumlarinda ortaya ¢ikmus ve otorite karsiti,
demokratik hareketlere ve diisiincelerine odaklandigi-
mizda modern diinyada karsimiza ¢ikan kimi siyasal ve
felsefi fikirlerin benzerlerini ve hatta baz1 a¢ilardan daha
ileri ve radikal olanlarim gérmemiz miimkiindiir. iste bu
alanda sufi mutezile {izerine yapilms ¢alismalardan biri
Hayrettin Yiicesoy ve bir diger ise Patricia Crone’un ¢a-
ligmalaridir. Once Yiicesoy’un makalesi ardindan
Crone’un makalesi iistiine deginilerde bulunacagiz. Her

46 Marco Demichelis, Religion and Representation, Chapter V, Kha-
rijites And Qarmatians: Islamic Pre-Democratic Thought, APoliti-
cal-Theological Analysis, s. 103.
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iki makale de aym konu {istiine ve aym eserden esinle-
nerek kaleme alinmus olsa da her ikisini aktarmanin —
arada gondermeler de yaparak— uygun oldugu kanmisin-
dayim.

Hayrettin Yiicesoy’un The Lineaments of Islam Stu-
dies isimli dergide yayinlanmus olan Political Anarc-
hism, Dissent, and Marginal Groups in the Early Ninth
Century: The Sifis of the Mu ‘tazila revisited isimli ma-
kalesi daha once Anarsizm ve Din baslikli makalede Der-
rida’dan hareketle Negatif Teoloji’nin islam diinyasin-
daki timsali olarak bahsetmis oldugum mutezileyi ve
mutezilenin sufi kolunun iginde bulunan kiigiik bir gru-
bun anarsizmini konu almakta...

Mutezile’ye mensup belli bir grubun Islam igerisinde
ortaya ¢ikan Imamet konusundaki fikirlere dair diisiince-
lerini anlamaya ve anlatmaya caligsmakta. Literatiir yay-
gin olarak Siinni (Emevi ve Abbasi), Siilerin (Fatimi) ha-
lifelik ve Siinni hukukgular ve ilahiyat¢ilarin ideal hali-
feye dair fikirleriyle dolu oldugundan Imamet konu-
sunda daha kiiciik gruplarin fikirlerine dair fazla bir ca-
ligma yapilmamuistir. Bu ¢aligma sufi mutezilenin ima-
met konusundaki anarsist fikirlerine yogunlagmaktadir.
Onlarin anarsizmlerini tammlarken bugiiniin siyasal top-
lumu gibi degil anarsist antropolog H. Barclay’in People
without Government: An Anthropology of Anarchism*
adl1 eserini referans alarak, bu toplum nasil olmaliydi ve
de nasil bir yap1 onu desteklerdi sorusundan hareketle
makaleyi kaleme almis oldugunu ifade eder. Bu makale-
deki Imamet kavranmim da halife ve onun otoritesi al-

47 Tiirkgeye “Efendisiz Halklar, Bir Anarsi Antropolojisi” adiyla ce-
virilmistir ve bu eser iki farkli yaymevi tarafindan satiga sunulmus
ve internet iizerinden PDF olarak bedava olarak kullanima sunul-
mustur.
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tinda ¢alisan siyasal yapi anlaminda kullamyor. O, bu-
nunla bugiiniin soyut devletine isaret etmedigini de sOy-
liiyor.

Makaleye konu olan referans eser, Cafer ibn Harb’in
(6. 236/850) yazmis oldugunun kuvvetli delillerle sabit
oldugunu sdyledigi Masa il al-Imama adli eserdir. Ken-
disi de Mutezile olan Cafer Ibn Harb anlattiklarina uzak
biri degil, bizzat icindedir. Anlattiklar1 kendi kusaginda
mutezili sahsiyetlerdir.®

Sufi Mutezile ile mutezile anarsistler arasinda potan-
siyel olarak 6nemli farklar oldugunu iddia etmek i¢in ye-
terli izlenimin var oldugunu sdyler Yiicesoy.*

Sufi Mutezileleri anarsist olarak nitelendiren P.
Crone’a elestirisi ise, kendi ifadesi ile mealen soyle:

“Crone imanmun-olmadigi durumu tartisma konusu
yapan Mutezileleri agiklarken anarsist kelimesini
kullandig icin elestirilmistiv. Benim itirazim bu
kavrami kullanmasina degildir: Tam aksine, onun
anlamsal potansiyelini bosaltacak derecede anar-
sist kelimesinin anlamint Avrupa tarihinin i¢ine de-
mirlemesine dairdir. Bu tereddiitliiliik bu grup icin
anarsist kelimesini kullanmay: sadece gegici, izle-
nimci bir sey yapmakla kalmaz ayni zamanda Ori-
yvantallestirir... Avrupali istisnacilik diisiincesini
benzer sekilde giiclendiren ve geri kalamni ‘Ori-
ent’in stmirlart igine kapatan ideal bir ¢esit olarak
‘anarsizm’ ki bu anarsist fikirleri kendi kendine ge-
listirmek igin gerekli kurumlarin yoklugunu varsa-
yan diistince oldugu anlamna gelir.”°

48 The Lineaments of Islam Studies Volume 95: Hayrettin Yiicesoy,
Political Anarchism, dissent, and Marginal Groups in the Early
Ninth Century: The Sufis of the Mu'tazila revisited, s. 64, Brill,
2012

49 Age. s.64

50 Ag.e s. 64-65
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Sufi Mutezilelerin bu kesimini nitelendirmek igin kul-
landi181 anarsist kelimesini ne manada kullandigim soyle
ifade etmekte:

“Bu makalede kavrami kesin olarak politik anar-
sizm anlaminda, devlet hiyerarsisini ortadan kaldur-
mak, ortak konmus yasalara gore cemaatin kendi
kendisini yonetmesine ¢agri ve fakat digsal otoriteye
karst hazct ya da bireyselci muhalefeti reddetmek
anlaminda degilse en azinda iktidar: kiigiiltmeyi sa-
vunmak anlaminda kullanacagim.”®!

Pekiyi, bunlar kimlerdir: Bunlar Bishr ibn al-Mu'tamir
ve Ebu Musa “Isa ibn Sabih el-Murdar”in cevresinde
olan alimler ve sufilerden olusan kii¢iik bir grup. Diger
onde gelen Sufi Mutezileler ise al-Nazzam’in da iginde
ol-dugu Fadl el-Hadathi ve Ibn Khabit gibi sufi 6grenci-
ler... Kelam ve zahitlikle ugrasan grup Hasan Basri’ye
uzanan farkli bir gelenegi devam ettirmekte ve gesitlen-
dirmektedir. Wasil Ibn Ata ve Amr ibn Ubayd, Hasan
Basri’nin ¢evresine mensuptur. Bu grup aym zamanda
daha sonralar1 pek ¢ok dervis ve sufinin temel prensiple-
rinden biri haline gelen ve Mutezilenin besinci ilkesi ha-
line gelen “al-amr bi-al-ma ‘riaf wa al-nahy ‘an al-mun-
kar” (emri bil maruf nehyi anil miinker)® gelenegini ta-
kip eden aktivistlerdir.%

51 The Lineaments of Islam Studies Volume 95: Hayrettin Yiicesoy,
Political Anarchism, dissent, and Marginal Groups in the Early
Ninth Century: The Safis of the Mu'tazila revisited, s. 65, Brill,
2012.

52 Emri bil maruf nehyi anil miinker: Marufu emretmek iman ve ita-
ata cagirmak; miinkerden nehyetmek de kiifiir ve Allah'a baskaldir-
maya karg1 durmaktir.

Anlan: lyiligi emredip kotiiliikten vazgegirmeye ¢alisma yoniin-
deki faaliyetler i¢in kullanilan dini, ahlaki ve hukuki bir tabir.

53 The Lineaments of Islam Studies Volume 95: Hayrettin Yiicesoy,
Political Anarchism, dissent, and Marginal Groups in the Early
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Sufi mutezileye mensup olan insanlar kirsal yasamla
hi¢ ilgisi olmayan Bagdat ve Basra’mn okumus ve elit
kesimden geliyorlar. Kimileri ise fakirlik adina servetle-
rini dagitmis, inangli Miisliimanlar. Bakis acilar1 kentsel
degerleri yansitan, kentli alimleri temsil eder.

Masa’il adli eserde mutezilenin iki ana grubundan
bahsedilmekte. Bunlardan ikinci grup olan sufi mutezi-
lenin fikirlerini anlatiyor.

Onlar imametin ne gerekli ne de dinsel olarak zorunlu
oldugunu, bu fikrin insanlarin istekleriyle ortaya ¢ikti-
gin1, herhangi dinsel emir ve uygulamadan kaynaklan-
madigint iddia ediyorlar. Bir imami atamanin namaz ki-
lan insanlarin imam olsun ya da olmasin namaz kilmalari
gibidir. Bir imam bagka bir imama tercih edilir degildir
olmas1 gereken cemaate mensup olanlarin gorev ve so-
rumluluklarina sahip olmasidir.

Bir imama kimsenin ihtiyac1 yoktur fikri tamamen
anarsist bir fikriyattir. Bunun yaninda verilen namaz ki-
lan cemaate birinin namaz kildirmasi 6rnegi anarsist te-
oride federasyon/konfederasyon ve topluluk orgiitlen-
melerine dair teoride bahsi gecen temsilciye karsi olan
ve fakat rotasyonla sozcii fikriyatimn hemen hemen ay-
mdir kanimca.

Sufi mutezile, Hz. Muhammed’in imam olarak birini
atadiina dair fikirleri tamamen reddeder. Onlara gore,
eger Hz. Muhammed bir imam atamak isteseydi giinliik
namaz ve zekat vb gibi seyleri detaylariyla anlattign gibi
bu meseleyi de belirsiz birakmayip net bir sekilde ifade
ederdi.

Ninth Century: The Sifis of the Mu'tazila revisited, s. 65, Brill,
2012.
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Bir imama sahip olma fikrine kars1 bir diger iddia, Is-
lam’1n prensiplerine tamamen ters olan imamlik ve hali-
feligin birligi iddiasidir. Hangi gruba bagli olursa olsun
9. ylizyilin diger gruplar1 imamlik ve imparatorlugu bir-
birinden ayirir. Imamec1 Siilerin bilyiik cogunlugu igin
gergek imamlik Hz. Ali’nin imameti zamamnda vardi.
Hariciler ise Hz. Omer’in mesru olmayan imametinden
sonra tiim halifeleri reddetmis, Siinniler ise ger¢ek ima-
metin hiikkiimdarligin devam ettigi ilk dort halifede oldu-
gunu savunmuslardi. Fakat pek az bu ikilemi sufi mute-
zile gibi anarsist bir iddia ile sorunsallastirmustir. Is-
lam’1n buna kars1 oldugunu iddia etmisler, Hz. Peygam-
ber’in bir kral olmadigim ve cemaat (iimmet) i¢in bir
imam atamadigini savunmuslardir. Krallik iddialarina
kars1 pek ¢ok gerekceleri modern anarsistlerin devlete
kars1 iddia ettikleri gerekgelerin aynidir. Bunlardan hii-
kiimdarlik demenin tiranlik ve iktidarin tekellesmesi, 6z-
nelerinin iradesinin (r1za) aksine ydnetmesi ve yoOneti-
min 6znelerle paylasilmasina karst olmast anlamina gel-
digi iddiasidir. Iste bu nitelikler ilahi hukuku tahrip eder
ve imana zararlidir.

Anarsistlere gore Tahakkiim (bize temas eden soyut
varlik, sirkin yeryiiziindeki simgesi ve kendisi) siddetin,
diizenin ve huzursuzlugun kaynagidir. Mutezile anarsist-
lere gore ise hiikiimdarlik siddetin ve huzursuzlugun
kaynagidir. Hiikiimdar her haliikarda sug isler. ilahi ya-
salarin yok edilmesini engellemek i¢in hiikiimdar1 engel-
leyecek olan cemaatin miidahalesine gerek vardir. Hi-
kiimdar giinah islediginden dolay:1 siddet dongiisiine ne-
den olur. Bu siddet dongiisii sadece kan dokmeye degil,
korkuya, boliinmeye, hiikiimdarin intikam duygulariyla
korkunun yaygin ve siirekli hale gelmesine neden olur.

Imamet igin secilen imam nitelikli bir kisilik olsa dahi
siddet problemini halledemez. Bir siire sonra baskici
olur. Bu elbetteki Bakunin’in “En atesli devrimciyi alin,
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ona mutlak iktidar verin, bir yil i¢cinde Car'dan daha be-
ter olacaktir,” sOziiniin adeta aymsidir.

Onlara gore bu durumun meydana gelmemesi igin
imamin olmamas1 en iyi alternatiftir. Eger bir yargica ih-
tiyac olursa cemaat bunu kendi arasinda en diiriist birini
secerek, gorev bitinceye kadar bu yetkiyi ona verir. Go-
rev bittikten sonra ise herkes gibi hayatina devam eder.
Bu vakit namaz i¢in kendisine yetki verilen kisi gibidir.

Bu goriisler ger¢ek anlamda demokrasiyi; kendi ken-
dini yonetme ve kisinin bagimsiz bir 6zne olarak kendini
var kilmasimn anarsist literatiirde olan sdyleminin bizzat
kendisini ifade etmektedir.

Sufi mutezilenin bir diger iddiasi ise ¢alisma ve tica-
retle gelir elde etmeyi kabul etmiyor olmasidir. Bunu fa-
kirligi bir ibadet etme bi¢imi olarak almalarindan yapi-
yorlar olsa gerektir. Bahsi gegen kitap olan Masa’il’de
kazancin mesrulugunun reddedildigine dair yeterli bir
aciklama yok ama kazanci reddetmenin tarihi 9. yiizyil-
dan oncelere gider, diyor Yiicesoy.

Kendisi kazanmay1 savunan biri olan Muhammed ibn
as-Hasan el-Saybani, el-Kasb adli eserinde feragat et-
mekte olan dervislerin kazanma ve tevekkiil arasinda bir
celiski oldugunu savunduklarindan bahseder. Allah’in
her seye kadir oldugu ve her seyi insana sundugu fikrin-
den hareketle kazang i¢in calismak, ekonomik faaliyette
bulunmak tevekkiile karsidir fikrindelermis. Baska bir
grup dervis ise yasam i¢in yeterli ve helal kazanca (faqr
wa-tagallul) izin oldugu fikrinde iken bunlardan ayr1 bir
grup dervis ise “zorunlu durumlar haricinde kazanmak
vasaklanmistir  aynen les yemeye izin verilmesi
gibi... ”dir bu demektelermis.

Karmatiler i¢inde de fakr ve kazanmaya iliskin tartis-
malar mevcut olmustur. Bu anlamda benzerliklerine te-
mas etmek yararli olsa gerektir.
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Bunlarin bir kismina gore kazanmak nétr bir faaliyet-
tir ve bundan dolay1 yasak degildir. Harici ibadi® tari-
katt 2. ve 5. yiizy1l arasinda Kuzey Afrika’min kentsel
bolgelerinde biri olan Tahart’da ve bir digeri de Arap
Yarimadasi’nda Bahreyn’de, 4. ve 6. yilizyillarda, kurul-
mus. Bu semitik kabile islam Tarihi’nde kabile siste-
minde kurulan yapi Ummetin birliginin kurulmasimin
zorlugunu gosteren olusumdur.*

54 [badi Hareketi, Ibadizm ya da Ibadiye: Umman’da yaygin olan bir
tarikat. Cezayir, Tunus, Libya ve Afrika’nin dogusunda Islamin bir
okulu olarak telakki ediliyor. Hz. Muhammed’in 6liimiinden 20 yil
sonra yani miladi 650 yillarinda kurulmus. Kokenini Haricilere da-
yandiran modern tarihgiler vardir fakat cagdas ibadiler bu harici ko-
keni kabul etseler de Harici olduklarini reddederler.

Ismini Abdullah Ibn Ibad’dan almustir. Ibadi ilahiyat aslen
Basra’dan gelistirilmistir. Uciincii Halife Osman’in idaresine kars1
olsalar da Haricilerin aksine onun 6ldiiriilmesine ve farkli bakis agi-
larina sahip olan Miisliimanlarin kafir olduklarina itiraz etmislerdir.
Ibadiler Hz. Ali’nin halifeligine muhalefet eden gruplar igerinden
en 1limli olanidir ve Hz. Ali ve Muaviye arasindaki ¢atigsmadan 6n-
ceki doneme donmeyi istemekteydiler.

Emevi Halifeligine karsi olmalarindan dolayr 740 yillarinda Hi-
caz’da silahl1 ayaklanma diizenlemisler ardindan sulhe varmiglar ve
Emeviler bir siire sonra Ibadileri, Haricilere kars1 kullanmislardir.
Bir siire sonra da gene iliskiler bozulmus ve birgok ibadi tutuklan-
mis, slirglin edilmistir.

8. yiizy1l dolaylarinda Umman’da imamet kurmuslar ve Siinni ve
Siilerin aksine imam’1 se¢imle tayin etmisler. Bu imamlar politik,
manevi ve askeri fonksiyonlara haizler. Farkliliklar1 ¢atigma degil
akil ve agirbaslilikla ¢6zmeyi tercih eden Toleranshi piiritenler ve
politik olarak dinginci (quietist) dirler.

Siinni ve Sii inancimn aksine tiim Miisliiman diinyasi i¢in bir lider
gerekli degildir. Eger bir imam Miisliiman cemaatini yonetmeye ye-
terli degilse cemaat kendi kendini yonetmelidir inancindadirlar.
Belli durumlarda kisinin inancim saklamasi kabul edilebilirdir.

5 Marco Demichelis, Religion and Representation, Chapter V, Kha-
rijites And Qarmatians: Islamic Pre-Democratic Thought, APoliti-
cal-Theological Analysis, s. 102.
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Basra Mutezileleri ile ibahiler arasinda iligkilerin si-
kiligindan bahseden diisiiniirler mevcuttur (Madelung;
Nallino, Moreno, Demichelis gibi). Kur’an’in Hz. Mu-
hammed zamamnda yaratilmis olmasi, Allah’in adaleti
ve insanin 0zgiir iradesi gibi fikirler mutezilenin temel
fikirleri olup Ibadi diisiincede de mevcuttur®

Yeri gelmisken onlarin imamete dair fikirlerinden de
bahsedelim: Diisiinceleri imamlik konusunda Kureys ka-
bilesiyle simrlandirmaya dair proto-Siinni bakis agila-
rina, kabilevi bakis acisina uzaktir. Imamun belli bir ka-
bileye ait olma zorunlulugu yoktur ki Haricilerin hep-
sinde bu bakis acis1 ortaktir. Imamin mesruiyeti tarafsiz-
ligim eger kaybetmemisse ahlaki ve dini diirtistliigiine
isaret eder ve miimkiin olabilir, tarafsizligini kaybet-
misse zorla dahi olsa otoritesinin yikilmas: gerektir.%

Ibadiler “adaletin ve dogrulugun insanlar1” (ahl al-
‘adl wa-/ ’istigama) olarak biliniyorlar. Haricilik ve Iba-
diligin temel prensipleri Medine Anayasasi’nin prensip-
lerine gore ve bedevi kabilelerin konsensiis bigimleri
lizerine kurulmustur ve Medine vesikasina uyuyorlar.%®

Bir baska grup sufi “Siradan insanlar i¢in kazanma
uygundur fakat yiiksek ruhani bir seviyeye ulagmis in-
sanlar i¢in tevekkiil gerektir,” fikrindedir.

Tevekkiil ve kazanci karsilastiran, nefs terbiyesinde
yasamiyla 6rnek olan bir diger kisi olan el-Muhasibi asir1
zenginlik ve liiksiin Allah’in iradesine ters oldugunu fa-
kat tevekkiiliin insamn hayatim kazanmasi i¢in engel ol-
madigint soyler.

56 Marco Demichelis, Religion and Representation, Chapter V, Kha-
rijites And Qarmatians: Islamic Pre-Democratic Thought, APoliti-
cal-Theological Analysis, s. 108.

57 Ag.e s. 108.

%8 Ag.es. 110.
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Sufi Mutezilelerin bir diger kismu ise agir1 feragati sa-
vunur. Bundan hareketle toplumsal politikalar1 nasildir
diye sorulmaktadir. Fakat feragat edici bir harekete rast-
lanmamaktadir. Kazanmaya dair bu feragatci bakis aci-
larina gerekce halifeye ve halifelige karsi olmalar1 gos-
terilebilir.*®

Sufi Mutezileler imamete dair ortodoksiyi elestiriyor-
larken, onlarin aksine halifelik elestirilerinde ve baska
diger farkliliklarina ragmen Jama-i (Siinni), $ii ve Mu-
tezile Ortodokslar imameti gerekcelendirmekteydiler. 9.
yiizyilda hadis kullanmak sdylemsel bir uygulama oldu-
gundan bu kesimlere mensup alimler peygamberin s6z-
lerine dayanarak politik arglimanlar gelistirmekteydiler.
Hicri 2. yiizyilin sonu ve 3. ylizyilin baglarinda imameti
dinsel bir zorunluluk olarak, hadislere gonderme yapa-
rak savunuyorlardi. Siinniler ve mutezilelerin bazilar1 da
ortiik argiimanlar tahsis etmekteydiler. Mesela, Hz. Mu-
hammed’in halifelik i¢in 6zel bir kisiyi isaret etmedigini
fakat onun nitelik ve 6zelliklerini (na t and sifat) belirt-
mistir gibi... Sii ve Haricilerin arglimanlar1 hadislere da-
yanmasa da imamet sdyleminin sahibiydiler.®

Sufi mutezile imamete ve kazanmann yasalligini red-
detmeye dinsel ve akilc1 muhalefet ederken ortaya ¢ikan
bu epistomolojinin temelleriyle dogrudan miicadele et-
mistir. Imamete kars1 kategorik olarak hadisleri reddet-
mek, politik bir ideoloji olmasi temelinde halifeligin
sembol olmasim reddetmek olmustur. Kendi sdylemle-
rinde Kur’an ayetleri imamete karsi bir role sahip olma-
digindan, peygamberin uygulamalar1 esas alinmustir.
Stinni, Harici ve Mutezilenin imametin dnemine sadece

59 The Lineaments of Islam Studies Volume 95: Hayrettin Yiicesoy,
Political Anarchism, dissent, and Marginal Groups in the Early
Ninth Century: The Safis of the Mu'tazila revisited, s. 71, Brill,
2012.

60 Ag.e. s. 75.

60



cemaat acisindan degil iman agisindan da bir mesruiyet
bulundugunu séylemeleri sufi mutezile arasinda mesrui-
yet bulmamustir. Bundan dolayr sufi mutezile diger mu-
tezile anarsistlerden en azindan iki agidan ayrilir: kazan-
maya dair bakis agilar1 ve onlarin anarsizminin dogasi
itibartyla. Oysa Crone “9. Yiizyill Miisliiman Anarsist-
leri” (Ninth-Century Muslim Anarchists) adli makale-
sinde bunlara aym imis gibi davramr.

Sufi mutezile herhangi bir imam olmasina karsi iken,
diger Mutezile anarsistler tartismal1 da olsa imametin ka-
buliinii tartisir. Coklu imam ya da eger konsenstis ile se-
¢ilmis ise tek imamu kabul eder.

Diger taraftan el-Fuwati gibi bir¢ok anarsiste gore
meseleler imamsiz halledildigi siirece anarsizm gegici
bir yonetim sistemidir. Bunun tam karsisinda sufi mute-
zile, imamete kategorik olarak itiraz ediyor goriiniir.

Mutezile anarsistlerin 6nden gelenlerinden olan al-
Asamm (6. 816-817) imametin dinsel yasalarin zorunlu-
lugu olmadigini, cemaatin tercihlerine bagli diinyevi bir
fayda oldugunu iddia eder. Fakat insanlarin kendilerini
etik ilkelere gore ve adaletlice idare etmeleri ideal olan-
dir. Benzer sekilde 9. yilizyilin linlii Mutezile diisiiniirii
el-Nazzam (6. 835 ya da 845) ve takipgileri insanlarin
kendileri ve toplumla biitiinliiklii bir uyumu var ise ve
hukugu isteyerek uyguluyorlarsa imama ihtiyaglar1 ol-
madig iddiasindadir.

Siinni ilahiyat¢1 el-Bagdadi Hisam el-Fuvati’nin (0.
840lar) tiim cemaat onla ayn fikirde ise mesruiyeti ola-
cagim sOyler. Eger imam i¢ savasta oldiiriilmiis ve ce-
maat ona kars1 isyan etmigse imama gerek olmadigint ve
yeni birini se¢melerine ihtiya¢ olmadigini da belirtir.
Ali’yi desteklemese de ne Ali’yi ne de muhaliflerini sug-
lamayan el-Asamm da ayni fikirde gibi goriiniir. Bu id-
dialar Hz. Ali’nin imamet iddiasim da sorgular. el-
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Asamm’a gore anlasmama ve farkli fikirde olmayr dii-
siinmenin mesru bir durum oldugunu kabul eder.

Sufi mutezile, imamsiz bir siyasal toplum yaratma
kaygisindadir. Dirar b. Amr, Hafs el-Fard, ibrahim el-
Nazzam ve diger Mutezile anarsistlerin imamet i¢in en
1yl olan, saygideger —Vasil ibn Ata’ya atfedilir— imanun
cagdaslarinin en iyisi olmak zorunda olmadigim ve bu-
nun i¢in siinnet ve “kitap” konusunda bilgili ve cemaate
uyumlu olduktan sonra ¢ok miikemmel olmayabilece-
gini de soyler.

o0

Patricia Crone’un Mutezile ve Haricileri ve onlarin anar-
sizmlerini ele alan bu makalesi 9. Yiizy:l Miisliiman
Anarsistleri (Ninth-Century Muslim Anarchist)® adim
tagtyor. Ozetlenmeyi ve iistiinde diisiiniilmeyi hak eden
bir makale... Yukarida da goriilebilecegi gibi Yiice-
soy’da onunla tartismaktadir makalesinde.

Crone, bu makalede bahsi gecen kisilerin en basit an-
lamda anarsiye (iktidarin olmamasi) inanan anarsistler
oldugunu ve sekiiler, bireyci, komiinist, toplumsal re-
formcu, devrimci ve terdrist degil, Miisliiman toplumun
bizim devletsizlik dedigimiz sekilde yiirliyecegini savu-
nan distiniirler olduklarim belirterek tarihsel anarsizm-
den tarih dis1 ya da tarih Gtesi anarsizmi ayirir. Elbetteki
18. ve 19. yiizyillarda ortaya ¢ikan ve anarsist ve anar-
sizm kavramini kendileri i¢in kullanan diisiiniir ve akti-
vistlerden farkli olduklarinin belirtilmesi yerinde bir ¢a-
badir. Crone, bu anarsistlerin kdkenlerinin Basra ve pek
cogunun Mutezile ekoliinden oldugunu belirtir.

61 Patricia Crone, Ninth-Century Muslim Anarchist, Oxford Univer-
sity Press and The Past and Present Society.
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9. yiizyll Mutezile ekolii {izerine yazan Cafer Ibn
Harb (O. 850) onlar arasinda iktidarin gerekli olmadi-
gina inanmanin yaygin oldugunu ve bu fikrin savunucu-
lar1 arasinda Bagdat’ta faal olan mutezili sufiler ve
Basra’da yasayan el-Asamm, el-Nazzam, Hisham el-
Fuwati ve 6grencisi Abbad ibn Siileyman (6. 870ler) ol-
dugunu ve diger anarsistlerin ise Basrali Hariciler® ol-
dugunu sdyler. Crone, Nacdiyye ya da Nacadat isimli alt
mezhebinin anarsist oldugunu ama Haricilerin normalde
Anarsist olmadig iddiasindadir.

Crone’un Islam’in yonetici anlayisim  Ozetlemesi
dogru gortiinmektedir. Stoacilarin “doga” merkezli evren
anlayis1 ile Mislimanlarin “Allah” merkezli evren anla-
yis1 arasinda bir paralellik kurar. Miisliimanlarin pey-
gamberlerin yonetici oldugu “devr-i saadet” donemlerini
izah eder ve peygamber zamanlarinda uygulamalarin in-
san-1 kamil olmasindan dolayr Allah’in buyruklarindan
ayr1 olmadigim fakat son peygamberden sonra insan eli
ile yapilan uygulamalarin problem olarak ortaya c¢ikti-
g1 ve bundan sonra problemlerin ve ayrismalarin bas-
ladigim ozetler.

Sufi mutezilenin anarsist fikirlerini sdyle ifade eder.

“Islam diger dinlerden farklidir. Ciinkii diger dini
cemaatlerde tebaasini kélelestiven kiralar vardir.
Fakat Miisliimanlarin ne Peygamberi ne de halef-
leri bir kral degildir. Eger bir imam bir krala dénii-
stirse ve islamin yasasina gore idare etmeyi bira-
kirsa, Miisliimanlarin acik¢ca onu devirmek ve
onunla savagmaya zorunluluklar: (aktivistler bunu

62 Hariciler ve Islam’da Halife ve Imamet tartismalar1 i¢in daha 6nce
Oteki Yayinevi'nde ¢ikmis olan Anarsizm ve Din adiyla yayimlan-
mis olan kitabimizin iginde yer alan Umit Aktas’in Islamda Yonetim
isimli makalesine bakilmasini tavsiye ederiz. Umit Aktas’in bu ma-
kalesi Islamda yonetim tartigmalarina bir katki, dzellikle Haricilerin
imamete bakis agilarini serdetmek agisindan iyi bir ¢aligmadir.
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soyler) vardwr. Fakat daha iyi bir sonu¢ almayt ga-
ranti etmeyerek yasanin daha fazla ¢ignenmesine ve
cemaati bélmeye neden olacagindan i¢ savas ger-
¢ekten berbat bir seydir. 3
Sufi mutezileler gelecekte mesru bir idarecinin olmaya-
cagim sdylemezler. Ehl-i Beyt’ten birinin olabilecegini
sOylerler. Onlar olmadiktan sonra en iyisi bir idarecinin
olmamasidir, derler.

El-Asamm fikri ise tiim cemaatin iistiine anlastiklari
bir imamin olabilecegi, boyle bir konsesusun yoklu-
gunda imam olamayacagr seklindedir. Bu, Harici olan
Necdati de dahil hepsi tarafindan benimsenen bir goriis-
tur.

Hisam el-Fuvati’ye gore cemaatin sadece oybirligi ile
ve diiriist, hak bilir bir imama ihtiyact vardir. Gegmiste
bu vard: fakat bugiin cemaat dagildigindan ve giinahkar
oldugundan miimkiin degildir. Onun 6grencisi Abbad
Ibn Siileyman ise tekrar bir imam olamayacagim ilan
eder.

Onlarin teorik olarak modern anarsistler gibi tim ik-
tidar bi¢imlerinin zorba; bundan dolay1 da yanlis, kotii,
gerekli olmadigimi iddia ettikleri ve yoneticiyi (idareci)
reddetmediklerini fakat bunun krallik olmadigim, ima-
metin kralliktan azade oldugunu iddia ederler. Krallik
tarzi idarenin hi¢ de istisna olmadigini, cebirle beraber
geldigini ve bundan dolay1 gereksiz oldugunu sdylerler.

El-Asamm’1 takip eden el-Nazzam, insanlar yasalara
uyarlarsa imama gerek olmadifim ilan eder. Mutezile,
el-Asamm ve digerleri Imametin Allah tarafindan veri-

63 patricia Crone, Ninth-Century Muslim Anarchist, s. 13, Oxford
University Press and The Past and Present Society.
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len bir sey olmadigim ve insan isi bir sey oldugunu, gec-
miste oldugunu fakat bugiin tercihi ve hatta onsuz olma-
nin zorunlu oldugunu iddia ederler.

Yasalar imamsiz olmadan nasil uygulanacaktir soru-
suna da yanitlar1 vardir. icinde yasadigimiz normal sart-
larda hickimse birini 6ldiirme hakkina sahip degildir.
Yasaya gore hirsizlik, zina ve icki igmek cezaya tabi olsa
da bunlar Allah’in hukukudur. Bunun uygulanmasi i¢in
mutlak iyiye ihtiya¢c vardir. Halkin mutlulugu tamamen
onlarin katilimlariyla olur fikrinin savunucusudur kimi-
leri i¢in. Suca bulagmuis olsa dahi sirke kogsmamak kay-
diyla herkes katilmalidir.

Kamu otoritesinin tasfiyesinden genis ¢apli ademi
merkeziyetcilige kadar gesitli Oneriler mevcuttur. Al-
Fuwati ve dgrencisi Ibn Siileyman kamu otoritesinin ta-
mamen tasfiyesinden yanadirlar. Mesru bir otorite olma-
digindan insanlar yasayr kendi elleriyle uygulamalidir.
Ceza, 6ldiirme dahi olsa... Crone bu iddiay1 kaos ve dii-
zensizlik anlaminda anarsi oldugunu sdyler. Fakat baska
Mutezileler bu yasamn bdlge, asiret ya da cemaatin gii-
venilir liderlerinin yargisina tevdi ederler.

Bir digerleri ise gecici imam se¢meyi Onerir. Buna
su¢ islendiginde ya da tartismali durumlar oldugunda
bagvurulmalidir, derler. Aynen namaza liderlik eden
imam gibi imam bu pozisyonunu isi bittiginde kaybeder.

Crone, Goldziher’in el-Asam ve el-Fuvati’nin
Aristo’nun Iskender’e yazdig Yunanca bir mektup iizre
anarsizmlerini kurduklarini iddia ettigine deginir. Bu id-
diamn Mutezile anarsistlerinin tartigmalari iistiine yazan
ve Crone’un yazisimin temelini olusturan kitabin yazari
van Ess tarafindan reddedildigini de ekler.

Bu mektup iki noktaya temas eder. Birincisi, “Pek
¢ok insan bir yoneticinin sadece savas zamanlarinda ge-
rekli oldugunu diistiniir, savas bittiginde ve giivenlik ve
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stikiinet hdkim oldugunda onsuz devam edilir” ve ikin-
cisi, “Bazilari insanlar esit, yoneticisiz ve onlarin arala-
rinda bir 6zne olmalidir,” fikirleridir. Crone, buiddianin
dogrulanmasinin zor oldugunu iddia eder. Hisam ve el-
Asamm’1in iddialarim komgular1 Haricilerden aldiklarin,
Mutezile ve Necdati anarsistlerin erken dénem Islamc1
politik diisiincelerini kabile geleneklerinden almus ol-
duklarim iddia eder. Bu arada kabile fikriyatinin gevsek
bir liberterlik olarak tanimlanabilecegini de ekler ki bu
fikriyat bizce tartigmalidir ¢iinkii kabile yapilarinin bu-
glin sosyal antropolojinin verileri 1s181inda —6zellikle bin
yil dnce— anarsik olma ihtimalinin daha akla yatkin bir
ihtimal oldugu sdylenmelidir.

Bu arada 14. yiizyilda iran’da bir okul metninde be-
devilerin imamsiz bir sekilde, yoneticisiz milkemmel bir
sekilde var olduklariyla karsilasildigim belirtir. Bunlarin
Necdati (Harici) kokenli olmalar1 muhtemeldir.

Mutezileler gegmise geri donmek ya da devletsizlik
iizerine bir tartisma yapmazlar. Ne ger¢ek ne de tasav-
vuri tarih 6rnekleri olmamakla beraber yeni tarz politik
orgiitlenme {istiline tartisirlar, der Crone.

Devam eder: Modern anarsizm toplumu yeniden dii-
zenleme, politik reformlarla ya da devrimle toplumsal-
ekonomik Orgiitlenmeyi diizenleme, esitlik temelinde ve
genellikle komunisttirler ne devlet ne de 6zel miilkiyetin
dogada olmadigim iddia edip bunun yok edilmesi igin
calisirlar. Mutezili anarsistler ise ne toplumsal yeniden
orgiitlenmeyi kaygi edinirler ne esitlik¢idirler ve ne de
komiinisttirler.

Onlar miilkiyet ve iktidar arasinda baglanti oldugunu
kabul ederler. Bunlar dogal olarak yanlis degil fakat Is-
lami yasalar olmaksizin yanlistirlar. Yoneticinin gayri
mesrulugu miilkiyetin tim big¢imlerini gegersiz kilar.
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Onlara gore gercek imam olmadan tiim miilkiyet bigim-
leri gasptir. Herhangi bir sekilde yasamak i¢in agmak ve
satmak yasaktir. Cok zorunlu olundugunda dilenmek ha-
ri¢ tiim gelir-kazang giinahtir. Iktidar, miilkiyeti ahlak
dis1 yapar; miilkiyet yanlis iktidar1 dogurmaz. Toplum
kendi basina birakilirsa iyi olur.

Onlarin anarsizmi devletin basini, ordusunu ve biirok-
rasisini diistinmekten olusuyordu. Bunlarin yerine mer-
kezi iktidarin tiim aygitlarinin yerine bolgesel imam fe-
derasyonlar1, ev halki ve kabile ya da dogrudan kimseye
muhta¢ olmamay1 kapsiyordu. Fakat bu anarsistlerin hig-
biri devleti kinamamustir. Diislindiikleri zorba iktidarin
varlig degildi onun dagilimydi.

Mutezili anarsistlerin hi¢biri devletten uzak ne yapi-
lacagim izah etmez. Radikal reformlar1 miimkiinse ted-
rici uygulamalarla olmaya mahkimdu fakat mevcut du-
rumlarin elestirisi i¢in ise yarar araglar sunmaktaydilar.
Bircogu da kentli ve varlikli kimselerdi ve devletin ko-
rumasindan memnun goriiniiyorlardi. Sadece Bag-
dat’taki mutezili sufiler idarecilerle mesafelerini koru-
maktaydilar. Bu, oradaki tasavvuf erbabi ile baglantilar
i¢in bir arka plan sunuyordu. Isyan girisimine girmek
i¢in bir egilim géstermiyorlardi, der Crone.

Crone bir olay1 aktarir makalesinde: 817°de Bagdat’ta
hiikiimet yikilir ve i¢ savas baslar. Halife el-Mamun dii-
zeni saglayamaz. Muhtemelen anarsist mutezile Sabl ib
Salama, diizeni saglamak i¢in etkili bir grup kurar. Bun-
dan sonra sokaklar kitlelerin akinina ugrar. Ardindan so-
kaklar1 tutan kitlelerde yozlagsma baslar. Anarsistler ise
insanlarin kendi kendilerine giiveni geldiginde ne yapa-
caklarimn belli olmayacag ve onlarin kendi gii¢lerinin
farkina vardiklarinda baskiy1 devam ettirirler sonucuna
vardilar.
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Umit Aktas, Hariciler icin imam adil ve mevcut olan
birinin se¢imiyle belirlenir, der. Onun biiyiik kolu olan
Necdatilere gore ise daimi bir halifenin olmas1 gereksiz-
dir. “Zira Miisliimanlar, zaruret olduk¢a toplanarak, hak
ve adalet dairesinde hiikiimet islerini yiiriitebilir ve so-
runlarini kendi aralarinda, yonetimsiz olarak ¢ozebilir-
ler.”%

Crone ise Imametin olmamasi fikrini kesinlikle anar-
sist bir damar oldugu seklinde yorumlar. Eger bir imam
var ise de onun sadece sef yani kimsenin {istiinde giicii
olmayan biri olarak gordiiklerini soyler. I¢tihat geregi
herkesin yasa ve doktrin iistiine kendi yetkisi, idraki ol-
dugunu, bagimsiz akil yiirlitebileceklerini, herkesin esit
yetkiye sahip oldugunu, inananlarin “bir taragin disleri
gibi esit oldugu”nu sdylediklerini ifade eder. Necdatile-
rin kendi kendine yap (do-it-yourself) bir din oldugu ka-
msindadir. Politik ve entelektiiel olarak Allah’tan baska
efendi tanimazlar.

84 Alisan Sahin, Anarsizm ve Din, Derleme, Oteki Yay., iginde Umit
Aktas, “Islamda Yonetim”s. 199.
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2. Boliim

islamin ilk Yillarinda Fiitiivvet






o0
1. Fiitiivvetin Anlam ve Inan¢ Diinyasi

Fiitiivvet konusundan ilk s6z edenler Cafer-i Sadik (6.
148/765), Fudayl b. Iyaz (6. 187/803), Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855), Sehl b. Abdullah (6. 283/896) ve Ciineyd-
i Bagdadi (6. 297/909) gibi sufilerdir ki bu sahislar bu
kavramin hicri 2. ylizyllda anlam ve yayginlik kazandi-
gim da isaret eder.%®

Tasavvufla beraber digerkamlik anlamina gelen isar
sufilerin en 6nemli ilkesi haline gelmisti. Bunun geregi
olarak sufiler baskilara katlanmak, iyilik etmek fakat iyi-
ligini gostermemek, sikdyet etmemek, hirsli olmaktan
uzak durmak, nefs miicahedesinde bulunmak, bagkalari-
nin kusurlarim sdylememek, kendi kusurlarim ifsa et-
mek gibi 6zelliklere sahip olmuslar.

Bundan hareketle bu 6zellikleri madde madde agikla-
maya c¢alisalim ki fiitlivvet ve aslinda melametin nasil bir
sey olduguna bir nebze de olsa vakif olalim.

1.1 Isar (Digerkamhk)
Bagskasimn faydasim kendi faydasina tercih etmek anla-
mina geliyor Isar. Fiitiivvetin en 6nemli prensiplerinden
biridir. Ibn Arabi, isar fetamn zynetidir, tiim arzulari
onu kusatsa da baskasim kendine tercih eder, der.

Horasan dolaylarimn bilinen ilk sufisi Ibrahim b. Ed-
hem’in miiridi Sakik Belhi ile Ciineyd-i Bagdadi arasin-
daki diyalog tasavvuf tarihi ve sufiler arasindaki tevek-
kiil anlayis1 farkliliklarina temas etmesi agisindan 6nem-
lidir. Kimi yerlerde (Kuseyri’de) Ciineyd-i Bagdadi ola-
rak gegse de Ali Bolat’in Bir Tasavvuf Okulu Olarak

85 Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 43, s. 364,
Bekir Kole, Tasavvuf Perspektifinde Fiitiivvetin Anlam Boyutu, Er-
zurum 2015
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Melametilik kitabindaki aktariminda bu kisi Ibrahim B.
Edhem olarak gecer. Bu diyalog Ali Bolat’in kitabinda
soyledir. Hac esnasinda Sakik, ibrahim B. Edhem ile
karsilagir. Edhem’e gecimini nasil temin ettigini sorar.
Edhem “Elime bir sey gecince siikrediyor, gegmezse sab-
rediyorum,” der. Sakik “Belh képeklerinin de yaptigr bu-
dur. Bulduklar: vakit riayetkar olur, bulamadiklar: za-
man sabrederler” deyince Edhem, Sakik’e sormus. Sa-
kik “Buldugumuzda dagitiriz, bulamadigimizda stikre-
deriz,” der.%®

Kuseyri’de ise butinlii diyalog soyledir: Sakik-i Belki
ve Ciineyd-i Bagdadi arasinda “Sakik-i Belhi (6. 809),
Cafer-i Sadik’a fiitiivvetin ne oldugunu sordugunda, Ca-
fer, “Sen ne dersin?” seklinde cevap verir. Bunun iize-
rine Sakik, ona; “Bize verildigi zaman siikrederiz, veril-
mediginde sabrederiz,” cevabin verir. Cafer ise; “Me-
dine’deki kopekler de boyledir” der. Sakik, “Ey Resul-
lah’in kizinin torunu, oyleyse sizin yaninizda fiitiivvet ne-
dir?” diye tekrar sordugunda Cafer, “Bize verilirse onu
baskasina ikram ederiz, verilmezse Siikrederiz” diyerek
cevap verir. Anlasilacag lizere feta sadece siikretmek ve
sabretmek kavramlarini biinyesinde biitiinleyen degil
disa acgik olarak vermek, verici olmak lizerine de fetali-
gt icra eden kisiliktir.

1.2 Comertlik

Feta, comert ve eli aciktir. Feta, talepkar degil ama elin-
deki ve avucundakini herkese sunan biridir. Bu 6zelligin
aym zamanda gogebe Tiirkmenlerin en temel 6zellikleri
oldugunu da vurgulamak yararli olacaktir. Bugiiniin Is-
lam cografyasinda yasayan farkli kiiltiirlerin ve inangla-
rin da temel kiiltiirel karakteristiklerinden bir olarak bu

66 Ali Bolat, Bir Tasawuf Okulu Olarak Melametilik, s. 63, Insan
Yay.
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ozelligin temel 6nemde oldugunun —her ne kadar biitii-
niiyle kiiltiir, kapitalizmin ¢ikar ahlaki tarafindan taru-
mar edilmis olsa dahi— yanlis olmadig kanisindayim.

1.3 Hosgorii ve Bagislayicihik

Fiitiivvet, bagkasinin hatalarim ortaya c¢ikarip, onlara
dikkat cekmek degildir. Bu ¢ercevede fiitiivvet, baskala-
rinin yaptigt hata ve kotiiliiklerinden bahsetmemektir.
Giinah islediklerinde dahi onlarin giinahlarinin bagislan-
masi i¢in dua etmektir. Bundan dolay: flitiivvet ehli, bir
kimsenin kusur ve hatalarim ortaya ¢ikararak onun ayip
ve glinah duygusu igerisinde kalmasindan rahatsiz olur.
Kendi haya ve giinahlarim ise ag¢ik eder ve melametiligin
bir 6zelligi olan kinanmay1 esas alir.

1.4 Tevazu

Tevazu kelimesi dahi anlam olarak nefsi ve yukardan
bakmayr cagristirdigindan, tevazunun daha Otesinde
kendini yok etmek, 6ne ¢ikmamak ve benlik fikrinden ve
duygusundan vazge¢mek olarak anlasilmalidir.

Buna en iyi 6rnek Ciineyd-i Bagdadi ile Ebu Hafs
Haddad arasinda gegen diyalogdur.

“Ciineyd, Ebii Hafs a, “Bana gore fiitiivvet, kendinde
fiitiivveti gormemen ve yapmus oldugun seyi, ‘bunu ben
vaptim’ diyerek kendine nispet etmemendir” deyince,
Hadddd, “Giizel ama bana gore fiitiivvet, insaf etmek la-
kin insaf beklememektir " diye cevap verir.”®

Her ne kadar birbirine zit haller gibi goriinse de her
iki hal de fiitiivvetin icerisinde telakki edilmelidir.

67 Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 43, s. 351,
Bekir Kole, Tasavvuf Perspektifinde Fiitiivvetin Anlam Boyutu, Er-
zurum 2015.
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Aslen fiitiivvet, insani en erdemli durumda kilma ha-
lidir. Her ne kadar fikri diizeyde ifade edilenler, 6rnek-
lerle siislenmis metinlerle karsilasilmus olsa da fiitiivvet
insan yasaminin igerisinde insanlarin birbirleriyle iligki-
lerinde en erdemli durma ve iliski siirdiirmenin haller
manzumesi olarak karsimiza ¢ikiyor.

“Ciineyd, Bagdat’'tan ayrilacagi zaman, kendisini
ugurlamaya gelen seyhlerin ve fetalarin, ondan fii-
tiivvet ehlinin vasiflarint anlatmalarint istemeleri
tizerine: 'Fiituvvet anlatmakla degil, fiil ve tatbi-
katla olur’ deyince, herkes hayrete diiser. Fiitiivve-
tin kdl degil; halden ibaret olusu, tasavvufla tama-

men ayni usil etrafinda hareket ettigini gostermek-
tedir. '8

1.5 Dostluk, Iyi Ge¢inme ve Sakalagma

Hz. Peygamber sefkat ve rahmetle gonderilmistir. Sef-
katlerinden biri de onun sakalasip eglenmesidir. Siillemi,
Imam-1 Caferi-i Sadik’tan aktarildigim belirterek Hz.
Muhammed’in ise sefkat ve rahmetle gonderildigini,
O’nun, immetine sefkatlerinden birinin de onlarla saka-
lasip eglenmesi oldugunu sdyledigini aktarip, hi¢ kimse-
nin kendisine bakamayacak derecede hiirmet etmesini
istemediginden bu sekilde davrandigim sdyler. Ardindan
da Muhammed Bakir’in kendisine aktardigi ve babala-
rindan aktarilarak gelen, “Allah, dostlarinin yiiziine so-
murtan insana bugz eder,” anlamindaki hadisi aktarir-
mis. Bu 0rnekten de anlasilabilecegi gibi sakalasmak ve
iyl gecinmek fiitiivvette kiigiimsenecek degil, benimse-
necek davraniglardir. Buna gore denebilir ki; dostlarla iyi

68 Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 43, s. 351,
Bekir Kole, Tasavvuf Perspektifinde Fiitiivwetin Anlam Boyutu, Er-
zurum 2015.
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gecinmek ve onlarla sakalagsmak kii¢iimsenecek bir dav-
rams degildir.%

Ozellikle daha sonra esnaf kesiminin isin i¢ine katil-
malar1 babinda esnaf iseler dostlarindan kar etmezler-
mis. Dostlarinin kadrini kiymetini bilir. Sattig bir malin
minnet altinda birakamamak maksadiyla sadece maliye-
tini alir. Mali olarak dostunu desteklerlermis.

1.6 Ahde Vefa

Fiitiivvetin bir yonii de ahde vefa ile ilgilidir. Vefa, Al-
lah’1n sifatlarindan biri oldugundan vefamn geregi ola-
rak herkese kars1 vefa gostermek ve mihneti gizlemek
fetanin hallerinden biri olarak mevcuttur. Ahde vefa gos-
termeyene dahi vefa gostermek, Allah herkese nimetin-
den yararlanmay1 sagladigindan dolayi, 6nemli bir ilke
olarak vardir. Allah, giinah isledigi halde nimetlerinden
alemi yararlandirdigindan feta da bunu 6rnek alarak dav-
ranmak durumundadir.

1.7 Hizmet

Bir diger 6nemli vasif ise hizmettir. Feta ¢evresine hiz-
met etmelidir. Ibn Arabi’ye gdre Hz. Peygamber “Tesri-
fatcilarin tesrifatcisi” oldugundan hizmet ya da tesrifat
Peygamberi 6rnek alarak en temel vasiflarindan biri ola-
rak telakki eder bunu. Hz. Muhammed’in “Kavmin hiz-
metkdrt onlarin efendisidir” hadisi de bunu ifade eder.
Hizmeti efendilik olan feta iyi bir kuldur.

89 Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 43 * Erzurum
2015, Tasavwuf Perspektifinde Fiitiivvetin Anlam Boyutu, Bekir
Kole, s. 351.
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1.8 Nefis Miicahedesi

Gerek Siilemi ve gerekse Kuseyri’de fiitiivvete dair gor-
diiglimiiz tiim halleri nefs miicahedesi ile agiklamak
miimkiindiir. Feta, kendinden ve benliginden ¢ikmustir.
Alemin degerini ve kendinin hicligini nefsiyle miicadele
eden bir irade ile ve Allah’a tam bir baglilikla yapar.
Nefs miicahedesi fetamin giig, iin, iktidar, bir bagkasi tis-
tiinde tstiinliik, kendini begenme ve kibir, biiyiiklenme,
kendinin iyi oldugu ve baskasim kiiciimseme gibi halleri
birakmak ve kendini bir kul olarak ona adamakla miim-
kiin olan bir haldir. Aslinda kendini hakka ve halka ada-
mak anlamina da gelir bu.

“Hz. Musa, fiitiivvetin ne oldugunu sordugunda:

Rabbi’nden ‘Nefsini, Ben’den tertemiz aldigin gibi
yine aym sekilde Bana temiz olarak geri getirmen-
dir’ cevabini almstir.
Ahmed b. Hanbel (v. 241/856), fiitiivveti, Allah kor-
kusundan nefsin hevdlarinin terk edilmesi olarak
goriir.
Muhammed b. Ali et-Tirmizi (v. 320/932) ’ye gére de
fiitiivvet, kisinin Allah igin, nefsine diisman olmasi-
dir. Nitekim fetd, nefis putunu kiran kimsedir. Her
insamin putu kendi nefsidir.”’™
Ibn Arabi fiitiivvetin esasini hazlardan kacinmak olarak
ifade eder. Hz. Ibrahim’in Allah’1n tevhidini isteyip ken-
dini atese atmasim nefsine kars: fiitlivvet olarak telakki
etmistir. Bunu Allah’in emri ile ya da emri olmaksizin
da yapmis olsa buna fiitiivvet adin1 verir.

Nefs demek, o seyin kendisi demektir. Nefs varligin
kotii ahlak ve fiillerinin kaynagidir. Gosteris, kendini be-
genme, sehvet ve daha ortalama olarak hareket etmenin

70 Bekir "Kéle, Tasavyuf Perspektifinde Fiitiivvetin Anlam Boyutu,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 43 s. 355, Er-
zurum, 2015.

76



kaynagidir. Yerilmeye deger huylarin, kotiiliiklerin; ik-
tidarin, otoritenin, giiclin kaynag da odur.

Sufiler nefsi yediye ayirirlar:
Nefs-i Emmare: Kotiiligli buyuran nefs,
Nefs-i Levvame: Kotiiliik yapinca kintyan nefs,

Nefs-i Miilheme: Tanr1 tarafindan iyilikler ilham edi-
len nefs,

Nefs-i Mutma’ine: Imanda ddénmeyecek, siirgmeye-
cek bir dereceye gelen nefs,

Nefs-i Raziye: Tanr1'dan razi olan nefs,
Nefs-i Marziye: Tanr1 rizasini kazanan nefs,

Nefs-i Zekiyye: Tertemiz olan nefs, adim vermisler-
dir.

Gergek feta ancak Melamilerdir, der Ibn Arabi. Feta,
nefsi ve insanin mizacindaki eksiklikleri bilen ve onlarin
iistesinden gelebilendir. Melamiler de bunun ehlidirler.
Allah nefislerine kars1 onlar1 desteklemis ve ehil kilmis-
tir.

Melamiler, arzularina galabe ¢aldiklarindan ve nefsi-
nin yapisi itibartyla 6viilme, ytliceltilme, iin, sdhret ve ta-
ninma gibi niteliklerden azade olduklarindan nefislerine
kars1 giicliidiirler.

Nefs, iktidar, egemen olma, otorite olma arzusunu
icinde tasiyan bir insani haldir. Bu kavramun altina ken-
dini begenme, bobiirlenme, kibir, yetkin olma vb gibi
ama kendi ile ilgili her tiirlii pozitif atfetmeyi memnuni-
yetle karsilama hali girer. Melamet ve fiitlivvet prensip-
lerinin temelinde nefs kavramu vardir ve bir ¢esit anahtar
kavramdir. Nefs bu potansiyellerin her insanda oldugunu
anlatan bir kavramdir. Ciinkii o insanmn varligi demektir.
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Bu potansiyeliyle ortaya ¢ikan nefs her tiirlii kotiilii-
giin kaynagidir da. iktidar ve otorite bu potansiyelin top-
lumsal alanda ortaya ¢ikan gostergeleridir. Dolayisiyla
Faucault’un iinlii deyisi “iktidar her yerdedir” kavramu
Islam felsefecileri ve alimleri acisindan —ki Kur’an bu-
nun i¢in agik bir ifadeye sahiptir— sadece modern top-
lumlar1 ifade eden degil insan toplumlarimn her aninda
ve zamamnda vardir ve bir tehlikedir.

Bundan hareketle nefs miicahedesi —yani her an ve
durumda kendini yenme— bu tehlikelere hem isaret eden
hem de fiili olarak bunu alt etmeye yonelik bir kavram-
lagtirma olarak durur.

2. Fiitiivvet ve Feta Kavramm I¢in Kisa Tarihce

Fiitiivvet silsilesinde cogunlukla en basta gelen Hz. Alj,
en once Salman-1 Farsi gelmek tizere, on yedi kisinin be-
lini baglamistir. Salman-1 Farsi ise Hz. Ali’nin emriyle
bazilariin belini baglamistir. Boylece sed erkam Islam
kiiltiirtinde Hz. Muhammet, Ali ve Selman vasitasiyla
kurulmus bir silsile meydana getirmistir.

F. Taeschner, Iran’in Araplar tarafindan fethinden
sonra, Abbasiler zamaninda, Araplarin asil insan ideali,
[ranl1 soylu gevrelerde ge¢miste var olan sdvalyevari asil
insan ideali, Iranl asillerde hayat buldu, der.” Ve “Fu-
tuvva’ya, 10 ve 11. asirlarda Iran topraginda hiikiim sii-
ren bircok Iranli Beylerin asalet ideali olarak rastla-
maktayiz, % diye devam eder.

Hz. Peygamber, Allah’a kulluktan bagkasina itaat
edilmemesi inancindan hareketle insanlara kul ve kole
denmesini istememistir. Kizim, delikanlim anlamlarina

7L F. Taeschner, Islam Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Teskilatr), Is-
tanbul Universitesi lktisat Fakiiltesi Mecmuasi, say1 15, 1953.
2Age.s.6
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gelen, “fetaye”, “fetati” ve “gulami” gibi daha dogrudan
ve samimi ifadelerle hitap edilmesini istemistir.”

Onceki béliimde de belirttigimiz gibi ibn Arabi zayif
yaratilan insan evladimin gelisim evrelerinde verilen
kuvvet ve metanet haline “feta” demektedir. Bunun geng
olarak ifade edildigi ve sadece ergenlik sonras1 geng¢lik
anlamina gelmediginden bahsetmistik. Metanet ve kuv-
vetin erdeme gonderme yaptigina da isaret etmistik.

Fakat Taeschner, bir orgiitlenme olarak Islam’dan
sonra ortaya ¢ikan Fityan oOrgiitlenmelerinin olumlu ol-
mayan Ozelliklere sahip oldugunu belirtir ve hemen he-
men dinle ve maneviyatla bir alakalarimn olmadigim
sOyler. Onun kdkenini ise “Kitabii’l-Agani’de fityan tes-
kilatlar ile ilgisi olan Ibrahil el-Musuli Acem ve Huney-
niil-Hiri (Hiral1 bir Hiristiyan Araptir), Fityan teskilati-
mn menseini, Islamiyet'ten &nceki Iran’da, Irak’ta ve
[ran'a bagli memleketlerde aramak lazimdir,” der” de-
mektedir.

Cahiliye zamaninda Araplar feta ile “kamil insan”1
kastedermis. Aslinda misafirperverlik ve misafire son-
suzca hiirmeti, comertligi, dostlara ve arkadaslara feda
etmeyi isaret edermis.”™

Fiitiivvetin Iran ve 6zelikle Sasani gelenegine dayan-
digim iddia eden alimler de mevcut.

73 Bk. Buhari, “Itk”, 17; Miislim, “Elfazunfi’l-Edeb”, 2249°den ak-
taran “Tasavvuf Perspektifinde Fiittivvetin Anlam Boyutu” - Bekir
Kole s. 4

"4Taeschner, 1822: 213-214’den aktaran Ibrahim Arslanoglu, Fii-
tivvetnameler ve Bir Fiitiivvetname, s. 4.

75 Tasavvuf Perspektifinde Fiitiivvetin Anlam Boyutu - Bekir Kole
s. 5. Taeschner, “Islam Orta Caginda Futuvva”, s. 5; Siileyman Ates,
Sulemi ve Tasavwufi Tefsiri, Istanbul: Sonmez Nesriyat, 1969, s.
188-189
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Kur’an’da Hz. Musa ve yol arkadasi (onun Hz. Hizir
oldugu geleneksel edebiyatta yer alir. Tek tanrili din-
lerde onun farkl: isimleri vardir’®) olan geng, feta olarak
tammlanmigken, oglunu kurban etmesi emredildiginde
Hz. Ibrahim’in tavri, onun feta olarak adlandirilmasina
neden olmustur. Buradan fetamn amel olarak fedakarlik
etmek anlanuna geldigini anlariz. Hz. Ibrahim’in oglu ile
hak arasindaki savasinda hakki tercih etmesi bir nefs mii-
cahedesi olarak telakki edilmelidir. Hz. Yusuf’un nef-
sine engel olup intikam almaktan vazge¢mesi de flitliv-
vet Oornegi sergilemesi anlamina gelmistir.

Hz. Sit’in Allah’in litfuna mazhar olmasimin nedeni
fiitiivveti yerine getirmesidir. Hz. Ibrahim ha keza Al-
lah’1n birligini savunarak putlar1 kirmasi da feta ismini
almasina vesile olmustur.

“Hicri 309°da Bagdat ta éldiiriilen Mansur-al-Hal-
lag “Fiitiivvet” sifatina sahip olan kimsenin biitiin
dilegini tanriya hasretmesi ve Tanrt ile Tanrt i¢in
Tanri’ya yéonelmesidir (Gélpinarli, ?: 9). “Biitiin
ciivanmerdlerin basi, Yusuf Peygamberdir. Kendi-
sine cefa eden kardeslerini “Bugiin su¢unuza bakil-
maz, size soru, ceza yok” diyerek bagisladr (Golpi-
narli, ?: 10).777

76 Islam-Tiirk inanglarinda Hizir kiiltii, Hz. Musa ve Hizir (Hidir)
iliskisinin tek tanrili dinler i¢inde olusan sekilleri ve Ibrahimi din-
lerdeki benzerlik ve farkliliklarina dair Ahmet Yagar Ocak’in ¢alig-
mast1 kafa acicidir. Islam-Tiirk Inanglarinda Hizir yahut Hizir-ilyas
Kiiltii, A. Yasar Ocak, Kabalc1 Yay.

77 [brahim Arslanoglu, Fiitiivvetnameler ve Bir Fiitiivvetname, s. 1-
2. Alint1 yeri. Belirtilmemis olsa da Gdlpinarli’dan yapila bu aliniti
onun “Islam veTiirk Illerinde Fiituvvet Teskilat1” adli eserin “Fii-
tuvvet Hakkindaki Telakiler” boliimiinden alintilandig sarihtir.
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Ibn Arabi ise (6. 1240) Hz. Musa’yr da arzusunu ken-
disine itaat ettirmesi ve dingligini kaybetmemesi nede-
niyle fetd olarak isimlendirir.”® Fiitiivvetin Hz. Ibra-
him’den Hz. Ismail’e gectigini sdyleyen Siihreverdi’ye
gore fiitiivvet, Hz. Ismail’den nesilden nesile gecerek
Hz. Muhammed’e kadar ulagmustir.”® “Siihreverdi’ye
gore, Hz. Ali’nin fiitiivvet derecesine hi¢ kimse ¢ikama-
mistir ve de ¢citkamayacaktir. Tarikat ve fiitiivvet, niibtiv-
vet haneddanindan Hz. Ali’ye kalmistir %

[mam-1 Gazali ise yiiksek ahlak ve giizel huy olarak
tarifler fiitiivveti.

Zirve noktast ise Hz. Muhammed’in (o insan-1 kamil
olarak nitelenmistir) yasantisidir ve onu 6rnek alan im-
meti arasinda yayilmaya devam etmistir. Peygamberin
makamina ulasacak kimse olmasa da fiitiivvet makamla-
rina erismek imkam herkes icin vardir.

Hz. Ali, fiitiivvet 6zellikleri agisindan 6nemli bir ko-
numdadir. Burgazi fiitivvetnamesinde silsile Hz. Mu-
hammed’den Hz. Ebu Bekir’e ondan da Hz. Ali’ye ge-
cer. Sonraki fiitiivvetnamelerde Fiitiivvet kusagi Ceb-
rail’in telkin etmesi ile Hz. Muhammed tarafindan Hz.
Ali’ye kusandirilarak Hz. Ali’ye dayandirilir.® Hz. Mu-
hammed’den “Ali’den baska yigit (feta); ziilfikardan
baska kili¢c yoktur” hadisi bu durumu destekler. Ibn-i
Arabi ise bunu “Feta, Ali’dir” denilmesi onun vasi ve
velil olugsundandir” seklinde yorumlar.

8 Bekir Kole, Tasavwuf Perspektifinde Fiitiivvetin Anlam Boyutu,
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 43 s. 7, Erzu-
rum.

" Age, s.9

80 Ag.e, s. 10

81 Abdiilbaki Golpinarli, islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat,
s. 59, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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Onceki boliimde Islam éncesi Arap toplumunda hu-
zur ve siikinu ve adaleti saglamak adina bolgenin kabi-
lelerince kurulmus olan ve Hz. Muhammed’in de i¢inde
oldugu Hilful Fudiil adiyla bilinen bir teskilattan bahse-
dilmisti. Bu teskilatin da adalet, huzur ve baris adina fii-
tivvetin kiiltiirel olusunda oldukga fazla etkisi olmalidir.
Bilinir ki adalet ilizere faaliyet gosteren bu teskilatin
mensubu olarak Hz. Muhammed’in amellerinde her ha-
reketi bu teskilatin etkisini de tasir ve Hz. Muhammed,
Kur’an vahy edildikten sonra da bu tegkilatin faaliyetle-
rini 6vmiis ve savunmustur.

Goriiliiyor ki flittivvet bir inang, iman, toplumsal ya-
samda kisiler ve toplum arasinda uyum saglamay1 erdem
temelinde insa etme ¢abasidir. Islam’in ilk y1llarinda bir
teskilat olarak goze carpmayan ve fakat kavram olarak
ortada duran —aslinda kavramin hakkim veren Hz. Mu-
hammed, Hz. Ali— feta, futiivvet daha ileriki donemde
Islam’in hak ve adalet anlayisim hayata gecirmek igin
kendini feda etme kiiltiirliniin ad1 olarak mevcudiyet bul-
mustur. Fiitiivvet ve melamet tizerine yazmis olan Sii-
lemi, Tasavvufta Fiitiivvet adli eserini bastan sona
Kur’an, Hz. Muhammed, Sahabe ve dénemin Islam irfa-
ninin mensubu olan alimlerinden 6rneklerle siislemistir.
Tim bir kitab1 tek kelimeyle 6zetlemek istenirse, adina
“fedakarlik” ya da karsiliks1z vermek denebilir. Fedakar-
lik kavramimin dahi o davramsta bir heva oldugu intiba-
1 verdigini bilerek ifade etmekte yarar vardir:

Bu fedakarlik kibirle kendini herhangi bir seye adama
olarak adlandirilamaz. Kendini Allah’a adamus kisiden
sadece hiclesmesi beklenir. Her tiirlii heva ve hevesten
kendini arindirmasi ve kendinden ge¢mesi ve kendinden
oOte baskasina odaklanmasi ve baskasinin faydasini kendi
faydasindan evla gormesi olarak tanimlanabilir. Bunu
yaparken uhrevi yahut diinyevi hi¢bir fayda amaglama-
dan yapmanin ad1 oldugunu belirtelim.
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3. Melameti Halin Fiitiivvet ile liskisine Dair

Ebl Tiirab en-Nahsebi (6. 859) tarafindan melametilige
yonlendirilen ve melameti diistincenin ilk temsilcisi olan
Hamdiin Kassar (6. 884) Nisabur’da fiitiivvet ehli olan
ve Nisabur fetalarinin en ileri geleni olarak bilinen Nuh-
el-Ayyar ile karsilasir ve ona fiitiivvetin ne oldugunu so-
rar. Nuh “Senin fiitiivvetin mi, benim fiitiivvetim mi?”
diye sorar. Kassar ise her ikisini de yanitlamasim iste-
yince “Iyi elbiseyi ¢ikaririm, hirkayr giyerim ve bu elbi-
seye layik davramslar sergilerim. Béylece bir sifi ol-
mayt timit ederim ve bu elbiseden dolayt Allah’tan uta-
narak giinahlardan uzak dururum. Sen ise, insanlar sana
hizmet etmesin ve ontinde egilmesin diye sufi hirkasint
giymezsin. Benim fiitiivvetim, seriati sirtlarda (hirka ile)
muhafaza etmek, seninki ruhlarda muhafaza etmektir.”
Hiicviri, Kesfii’l-Mahcub, s. 247, Feridiiddin Attar, Tez-
kiretii’l- Evliyad, s. 436- 437 seklinde yamtlar. Bu yamt
fitiivvet ve melamiligin aslen birbirinden farkli seyler
olmamasina ragmen iki farkli anlayis1 acik eder.

Melamilik aslen sufilere ve tarikatlasmaya bir itiraz
olarak ortaya ¢ikmus olsa da —sonradan bir tarikatlagma
temayiilii oldugu ve tarikatlastigi sdylenebilir— fiitiivve-
tin bir tarikat halinin olmamasina da dikkat ederek ben-
zer bir cografyada benzer fikir ve amel hareketi oldu-
guna dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Her ikisinin de ta-
savvuf adi ile adlandirilmuiglign vardir. Kibre karst ve
nefs terbiyesini temel hal olarak kavrama amacinda olan
melamet ve flitiivvet ehli i¢in en 6nemli ugraklardan olan
Imam Cafer-i Sadik icin anlatilan bir anekdot, iktidar ve
hiikiimdarlar ile maddi ve manevi baglar icinde olma-
may1 diistur edinen bu akimlara dair bir fikir de verebilir.
Her daim nefs muhasebesinde olmayr kendine diistur
edinmis olan ariflerden Imam Cafer-i Sadik padisahlara
ve halifelere iltifat etmez. Bunu kendisine sorduklarinda
“Hasa, ben kibirli degilim fakat ben kendi varligimdan
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ctktigim vakit onun (Tanri'min) kibri, beni mahvediyorve
benim kibrimin yerine gegiyor. Bu kibir O'nun kibridir.
Ben ortada yokum,”® der.

4. Fiitiivvetin Nasimrallah’tan Onceki Done mi

Abdiilbaki Golpinarl Fiituvvet teskilatim ve usuliinii
kisaca soyle aciklamaktadir.

“Hicri 475°'te (1082- 1083) Ziyaraogullarindan
Emir Unsur-al-maial'i Keykaviis tarafindan, oglu
Giylan Sah'a yazilan (Ziyarogullar i¢in bakiniz:
Lane-poele-Halil Edhem: Diivel-i Islamiyye, Istan-
bul, Deviet Matbaas:, 1345-1927, s. 183-184) ve
Iran nesrininen eski ve en giizel niimunelerinden
biri olmakla beraber Sasaniler devrinin bir¢ok orf
ve an’anelerini de tespit eden ‘Kaabus-name de
Herkesin bu giizel sifatlardan ayni derecede nasibi
olmadigint anlatmada, halkin bir kismimin yalniz
bedene bir kisminin hem bedene hem de cana, bir
kismumin hem bedene hem cana hem duyguya, bir
boliigtiniinse hem bedene hem cana hem duyguya
hem manalara mazhar oldugunu bildirmededir.
Onca bedene mazhar olanlar, ayyarlar, sipahiler ve
pazarcilardir ki halk, bunlara ciivan-merd adint ve-
rir. Tene ve cana mazhar olanlar, zahiri bilgi sahip-
leriyle tasavvuf ehlidir. Tene, cana ve duygulara
mazhar olanlar hdkimler, peygamberler ve temiz ki-
silerdir. Bedene, cana, duygulara ve manalara sa-
hip olanlarsa, ruhaniler (melekler) ve seriat sahibi
peygamberlerdir; Ciivanmerdlige sahip olanlar,
hakiykati bilirler. Ciivan-merdligin ash ii¢ seydir:

1 - Dedigini yapmak, 2 - Soziinde durmak, 3 - Sabirl
olmak.

82 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 1. Kitap, s. 353, Hiirriyet,
1973.
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Ayyarlarin en ciivan-merdi, yigit, er, sabwrll, so-
ziinde durur, namuslu, ozii temiz, kimseye ziyan ver-
mez, dostlarin faydasi i¢in kendi ziyanina razi olup
katlanmir, tutsaklara el uzatmaz, caresizlere ihsanda
bulunur, kotiiliikten cekinir, belayr rahat sayar kisi-
dir ki dikkat edilirse bu sifatlarin asl, sdylenen ii¢
sifattwr, "8

Dikkat edilmelidir ki civanmert, ayyar, sipahi ve pazarci
ayni seyi ifade etmektedir ve onlar sadece bedene maz-
har olmakla tanimlanmustir. Civanmertlik yukarda sayi-
lan dort kategoriden belki de nitelik olarak daha diistik-
tiir fakat o dahi iki disar1 biri igeri dnemli meziyeti ge-
rektirmektedir. Bunlardan dedigini yapmak ve sdziinde
durmak disar1 —bagkasi ile iliskide ve yiiz yiize olan ilis-
kilerde diiriistliigii ve mertligi— yonelik olan meziyeti;
Sabirli olmak ise kiginin kendine yonelik olan, igine,
kendine olan meziyettir.

Abdiilbaki Golpinarli, Abbasiler zamamnda ayyarlar
ad1 verilen kesimin flitlivvet (ciivanmert) ehli sayildikla-
rindan bahsetmekte, seyfi kolunun ise Horasan ve Ku-
histan’da toplandiklarindan bahsetmektedir. Bundan ote
Kuhistan’da cok eski zamanlardan beri Batini {smailile-
rin bulundugundan ve 12. ylizyilda ellerinde sehirler bu-
ludugundan Taberi’yi kaynak gostererek bahsetmekte-
dir. Aym donemde Bagdat’ta da giiclendiklerini ve fii-
tiivvetin Sasaniler’e kadar gittigini iddia etmektedir. Bir
diger iddias1 ise sed ve tasavvuf ehlinin hirka gelenegi-
nin Zerdiistilikten Islam geleneklerine gectigini sdyle-
mesidir.%

83 Abdiilbaki Golpnarls, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskiléti,
S. 64, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
84 Ag.e. s. 65.
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Fityan birliklerinin nasil kurulduklar1 ve ne maksatla
bir araya geldikleri, amaclarinin ne oldugu farkli sekil-
lerde hatta zit fikirlerle ifade edilmistir. Bunun farkl
kaynaklarla nasil desteklendigi ise siiphelidir.

Hicri 1. yiizyilda Fityan birliklerinin 6zellikle erkek-
ler ve kafa dengi kimselerin bir araya gelme isteklerin-
den dogan bir hareket oldugunu, daha ¢ok geng ve bekar
erkeklerden olustugunu, yaslanip evlendikten sonra da
iliskilerinin devam ettigini ifade eder, Taechner. Esas
gayenin bir araya gelip eglenmek oldugunu, baz fiitiiv-
vetnamelerden hareketle, torenlerde sarap ve sert ickiler
i¢ildigini, sonralar1 ise bunun yerini tuzlu su aldigim da
ekler.

Bekir Kole, Taechner’den alarak onlarin Islam diin-
yasinin bazi biiyiik sehirlerinde dini ve siyasi amaglarla
bir araya gelen topluluklar oldugu soyler. Bu gruplarin
amacinmin devlet diizenine aldirig etmemek, zor kullana-
rak haksizliklara meydan okumak, mal-miilk dagiti-
minda hakliy1 korumak oldugunu séyler. Amaca ulagma-
daki yontemleri nedeniyle ulemanin genel fikir ¢ergeve-
sine ters diisen bu gruplar1 “serseri, eskiya” yani “ayyar”
(AyyarGn-Fars¢a: Ayyaran) olarak nitelendirmigler-
dir.Kéle bunu olumsuzluk® olarak nitelendirirken bu

85 Tarihi meseleleri yorumlarken anlatic1 6znenin niyetinin okura
nasil temas ettiginin dnemi bu kisa yorumda da ortaya ¢ikmakta.
Kole ¢ok fazla bir yorum yapmamakla “olumsuz” olduklarini belirt-
mekle —nedeni ulemaya zit diissmeleridir— okuru bastan ve dogrudan
-gercekle ilgisi olsun olmasin- yonlendirmektedir. Tiirk tarihgileri-
nin temel problemi tarihi anlamak ve anlatmaktan ¢ok ideolojik
okumalarla okuru yonlendiren propaganda makinalarina déniismiis
olmalaridir.
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meselede uzman olan Taechner’de boyle bir tabirle kar-
silagsmamaktay1z.%

5. Ayyarun, Suttar ya da Rind ve Abbasi Halifesi

2. yiizyilin sonu ve 3. yiizyilin baglarinda Irak, Iran, Ho-
rasan ve Maveratinehr bolgelerinde tasavvuf ehlinin ha-
reket ve islerini takdir ettikleri Suttar, Miibeyyizler, Hur-
remiler, Cavidaniler vb adlar1 verilen heterodoks birlik-
lerden bahseder Cagatay.®” Ayrica hicri 3. yiizy1l (M. 9)
tarihgilerinden Taberi’nin (H. 201-M.817) Satirlar’in
Bagdad’da biiyiik bir 6rgiit oldugu ve c¢ok gii¢lii bulun-
duklarim ve hatta devlet kuvvetlerini zorlayacak giigte
olduklarini anlattigim belirtiyor.®

Richard W. Bulliet, “The Patricians of Nishapur” adl1
eserinde flitiivvetle ilgili gruplara iliskin bir belirsizlik
oldugunu, net durumlarini siraladiktan sonra iizerinde
anlasilamayan taraflar1 da siralamustir.

“Fiituvet ve iligkili olan gruplar nerde ve ne zaman
karsilasilirsa karsilasilsin bir muamma sunar. Uze-
rinde anlasilabilecek belirli noktalar sunlardir:
tiyeler geng ve genellikle bekar erkeklerden olusur,
ozel elbiseler ve ritiilleri vardir ve Sufizmle bir cesit
iliskileri vardwr. Fakat bu noktalarin otesinde bir gi-
zem ve anlasmazitk mevcuttur. Birlikler haydutluk,
sovalyelik, tist sinif, alt sinif, zanaatgi birlikleri, po-
lis vb gibi ozellikleri arastirilmistir.”8®

86 Karsilagtir Bekir Ko6le, Tasawuf Perspektifinde Fiitiivvetin An-
lam Boyutu s. 5 ve F. Taeschner, islam Ortacaginda Futuwa (Fii-
tiivvet Teskilat1), Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast,
s9,1953.

87 Dog. Dr. Neset Cagatay, Fiitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei
Meselesi, s. 63.

88 Ag.e. s. 63

89 Richard W. Bulliet, ThePatricians of Nishapur, s. 43
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Taeschner’in bu birliklere dair iddiasi ise biraz daha
aciklayicidir:

“Bu Fityan birliklerinin gayesi sadece muayyen bir
hayat iislubuna uymaktan ibaretti. Bu yasama sekli
ise ahlaki bakimdan ekseriyetle olduk¢a gevsek bir
seviye arzediyordu: iyi yiyip i¢mek, raks ve oyun ve
unutmadan ilave edelim ki, oldukca serbest bir
tarzda cinsi faaliyet. Bu hayat sekli tabiatiyle, ha-
kiyki Futuvva ile eger o da varsa ancak zahiri ola-
rak miisterek vasiflara malik ve her halde Fu-
tuvva'nin sufi seklinden tamamiyle gayri miiteessir
bulunmaktaydi. %

Simdiye kadar Ayyar olarak andigim gruplarin farkl
isimleri de var: Ayyar ¢ogulu ayyarun. Bir digeri Satir,
cogulu suttar yani kurnaz. Selguklular devrinde ise bun-
lara rind, ¢ogulu rund yani diinya islerini hos géren ve
higbir seye aldiris etmeyen kimseler denmekteydi.®
Bunlarin kimi zamanlar hiikiimdarlarin hizmetine giren-
leri de mevcuttur. Ozellikle iktidar savaslar1 oldugu do-
nemlerde karsi cephelerde yer almalari da miimkiin ol-
mustur.

12. yiizyilda baz1 durumlarda kimi alimlerce elestiril-
mektedirler.

“12. yiizyilda Islam dalimleri ve tarihgileri, ézellikle
Bagdad dakiler, fiitiivvet kurallarimi orgiitlerinin
yasast olarak belirlemis olan kentli kardeslik orgiit-
leri olan (ayyarun ya da fityan denen) fiitiivvet men-
suplarimi elestirmeye baslamislardi. Kimi Islam
alimleri bu kurallarin ‘Ortodoks olmayan’ mizacin
yasaklarken digerleri de bu orgiitlerin mensuplarint

%0 F. Taeschner, Islam Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Teskilatr), Is-
tan_bul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, say1 15, 1953.
91 Ibrahim Arslanoglu, Fiitiivvetnameler ve Bir Fiitiivvetname, s. 2.
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fiitiivvet kurallarina uymamakla ve fiziken kavga-
lara bulasmakla su¢lamaktaydilar.”%

6. Ayyarlarin Giicii ve Baz1 Vakalar

“Hicri VI. Milddi 12. yiizyil tarih¢ilerinden Ibniil-ESir
Izzeddin, H. 422 (M. 1030) vukuati meyaninda, Ayyar-
larla, diger tesekkiillerin, Bagdad’da aralarindan bir
ztimrenin, gazaya azmetmesi tizerine, halife tarafindan
kendilerine mensur ve bayrak verildigini fakat sonra-
dan, bunlarin giiriiltii ve arbede ¢ikarmalariyle, halife-
nin, soziinden donmesinden dolay: isyan ettiklerini; H.
424 (M. 1032) vukuati sirasinda, Bagdad’daki Ayyarla-
rin, Abbas Ogullar: hakimiyetini ellerine geciren Al-i
Biiveyh sultanina karsi isyan eden ve onu bir mescide
hapseden askerlerin elinden sultani kurtardiklarim"”; H.
425 (M. 1033) senesi vukuatini zikrederken, Ukbe-
reamili ile dost olan ve Bagdad in sark tarafinda miite-
addit hazineleri vurduran, bir cum’a namazinda, ca-
mide, kendi taraftarlarindan biiyiik bir cemaatin, hut-
bede adimin zikredilmesini istedikleri ve bu yiizden ¢ikan
kavgada pek ¢ok kimsenin 6ldiigii, fiitiivvet ve miiriivvet
sahibi, kadinlara asla taarruz etmeyen, aman dileyenleri
affeden Biirciimi adinda bir Ayyar’dan bahsetmekte-
dir.”®

92 In “The Seljuks of Anatolia: Court and Society in the Medieval
Middle East - Paperback — June 30, 2015 by A.C.S. Peacock (Edi-
tor), Sara Nur Yildiz (Editor)” -Futuwwa In Thirteenth century Rum
and Armenia: Reform Movements and The Managing Of Multiple
Allegiances On The Seljuk Periphery - Rachel Goshgarian, s. 229

9 Dog. Dr. Neset Cagatay, Fiitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei
Meselesi, s. 63-64. Cagatay sayfa 63°te 20 nolu dipnotunda isyan
ve ayyarlarin padisahlailiskilerini Ibn iig-Esirden alintilayarak s6yle
anlatiliyor. “Ibniil-Esir bu hususta sdyle diyor: Bu senenin ramaza-
ninda (H. 424=M. 1032 Agustos) askerler isyan ettiler; Celal iid-
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“Ayyar, Satir ve Rind” adl1 ziimrelerin issiz gii¢siiz
kimseler olduklarini, kimi zaman devlete kars1 ayaklan-
diklarim ve bazi hiikiimdarlarin, kalabalik oluslar1 ne-
deni ile kendileri gii¢siiz hissettikleri zaman, bunlardan
yardim istediklerini belirtmek gerekir. Kimi sufi ve der-
vis kesimleri ile de iligki igerisinde bu orgiitlenmelerin
bazilarimin daha sert ahlaki prensiplerle varlik gosterdik-
lerini tahmin etmek zor olmasa gerektir. Fiitiivvet kural-
lar1 olan bir¢ok prensip Ayyar, Satir ve Rindlerin pren-
sibi haline gelmis olsa gerektir.

(Cagatay’a gore bu tiir sivil orgiitler, 11. yiizyildan,
Fitivvet teskilatlariin yayilisina kadar, Orta Asya,
[ran, Irak ve Suriye’de yayilmislar.%

Ibrahim Aslan’a gore ise “Bu kanun disi érgiitler, 10.
yiizyildan 12. yiizyila kadar biiyiik karisikliklar ¢ikardi-
lar. Bunlar, gii¢lii hiikiimdarlar zamaninda pusar, sak-
lanirlardi.”%®

Ayyarlarin, Bagdat’ta devlet otoritelerinin korkusu
oldugu donemler yasanmustir. Giiclii olduklar1 ve para
bastirdiklari, vali ve bdlgenin hiikiimdarlarinin onlardan
korktuklarim Ibn Esir’in anlatigim —Cagatay’in aktari-
miyla— 0greniyoruz.

Devle'yi yakaladilar ve evinden ¢ikardilar; sonra, tekrar evine don-
mesine misaade ettiler. Bunun sebebi, bunlarin haberi olmadan,
Celal iid-Devle, vezir Ebii'l- Kasim’1 ¢agirdi; Ebii’l Kasim gelince,
askerler, kendi mallarina ve miilklerine taarruz i¢in geldigini zan-
nettiler, bundan dolay1 korktular ve evinin 6niinde toplandilar; eve
hiicum ederek onu mescide gotiirdiiler; evini yagma, kendisini hap-
settiler. Bu sirada, askerlerden bir kisminin kumandanlari, halktan
kendilerine katilanlar ve Ayyarlar geldi. Onu mescidden ¢ikarip
evine gonderdiler.” Cagatay’in alintiy1 aldigi eser: E1-Kéamil F1't-Ta-
rib, 1301 Masir tab’1, IX, 179. 1353 Maisir tab'r, VIII, 5.”

94 Dog. Dr. Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 9.

95 Tbrahim Arslano glu, Fiitiivvetnameler ve Bir Fiitiivvetname, S. 3.
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“Gene Ibn iil-Esir, H. 532 (M. 1138) tarihinde Bag-
dad’da, Irak’ta bir¢ok avenesi bulunan, etrafinda
kalabalik bir giiruhla, aciktan aciga, atlara binerek
dolasan, gosteris yapan ve Bagdad valisi Serif Ebu
Kerem'in, kendisinden korktugu, bir dereceye kadar
serrinden emin olabilmek i¢in Ezi¢ Kapisinin muha-
fizt bulunan kardesi oglu Ebu Kasim'a ondan sed
kusanmasini ve fiitiivvet seravili giymesini tavsiye
ve emrettigi, ¢cok zamanlarmni, civarda koylerde ge-
ciren ve Ibn-i Bezzaz adindaki arkadasiyle beraber,
Anbar kasabasi'nda, kendi namlarina para bile
bastiran Ayyar Ibn-i Bekran’dan bahsetmekte, H.
538 (M. 1143) yilinda, Sultan Mes'ud'un kayin bira-
deri olan Kavurd'un oglunun ve vezirin oglunun,
kendilerinden hisse almalar: yiiziinden, takip edile-
memeleri sebebiyle Ayyarlarin faa'iyetinin ¢ogalip
azdigini soylemektedir. %

7. Fiitiivvet ve Ayyarlar

Fuat Kopriilii hemen hemen aym donemlerde gd¢cmen,
gdcebe asiret yapisiyla Orta Asya steplerinden Iran, Ho-
rasan lizerinden Anadolu’ya yayilan Gaziler ve Alpler-
den bahseder. Asik Pasazade nin Gaziyan-1 Rum, Baci-
yan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum vb isimlendirmelere sahip ol-
dugunu soyledigi kesimlerden Gaziyan-1 Rum’un Ana-
dolu Selg¢uklu imparatorlugunun ¢6kmesi donemlerinde
degil, daha once Anadolu’da mevcut oldugunu iddia
eder. Islamiyeti kabul etmeden evvel var olan ve
cengaverlere verilen Alp unvanimin “Prenslere” verildi-
gini ve islamiyetle beraber de kullamlmaya devam edil-
digini sdyleyerek, bu unvanla beraber Gazi unvaninin

9% Dog. Dr. Neset Cagatay, Fiitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei
Meselesi, s. 64.
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kullamlmaya devam ettigini anlatir. Din i¢in savasan bir-
cok beylikte kullamldigina dikkat ¢eker.”” Ardindan is-
siz ve gecim sikintisi ¢eken, savaslarla gecinen tufeyli
bir simif olarak ortaya ¢iktigim1 ve Abbasiler doneminde
kuvvetlendigini iddia ettigi Ayyarlarla, 10. yiizy1lda Ma-
veralinehr’de Mevcut olan Gaziler drgiitliniin aym mahi-
yette oldugunu sdyler. Bunlara kimi analistlerin bu tes-
kilatin bagint ayyarlarin basi, Reyis-el-fityan gibi isim-
lerle zikrettiklerine temas eder. Kopriiliiniin maksadi an-
lagilacagr gibi bu oOrgiitlerin ya da topluluklarin aym ma-
hiyette ayn1 amagla bir araya geldiklerini ve var olduk-
larini s6ylemektir,

9. yiizyila ait bir siirde Ayyarlara Feta sifatim veril-
digi ve 11. yilizyilda (Ibn Kathir) Bagdat’ta miikemmel
bir Fityan orgiitlenmesi oldugundan bahsedilir.®

Farkl1 isimler altinda benzer bir teskilat 8. yiizyildan
beri goriiliiyor. Zamana ve yere gore isimleri, kiyafetleri,
ahlaki ilkeleri degisebilen, kimi zaman haydutluk, kaba-
dayilik, goniillii ya da iicretli askerlik yapan ve bir kis-
minin da esnaflik yaptigi, aslinda tarifini yapmakta ve
bir yerde kategorize etmekten zorlamlan Orgiitlerden
bahsetmekteyiz. Fuat Kopriillii’ye gbre onlar “Madvera-
iinnehir, Horasan, Iran, Irak, Suriye, Simali Afrika ve
Anadolu sahalarinda Harafisa, ‘Ayydran, Sattaran, Mu-
tattawi ‘a, Cuaydiya, zanatira, Fityan veya Futu-
vuetddran, Runiid” vb isimlerle mevcut olmuslar.®

Bir baska iddiada Abbasiler, hiikiimdar-halife soyu
basa gectiginde Tirkistan’dan ve Horasan’dan getirdik-

97 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 84,
TDK Yay., 1959.

9% Age. s.85

9 Age.s. 85

100 Ag.e. s. 86
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leri Tirk tutsaklarla askeri birlikler kurdular. Abbasile-
rin gli¢lii ve imtiyazli durumlarina tepki olarak 11. yiiz-
yilda halk arasinda bazi oOrgiitler kuruluyor. Bunlara
“Ayyar”, cogulu “Ayyarun” deniyor. Anlamu kanun ta-
mmayan, kanun dis1 topluluk, “evbas” (haydut), satir-
kurnaz ve 11. yiizyilda da “rind”, “riiniid” deniyor.

Ayyaralarin devlet otoritesi gevsediginde zirhsiz, si-
lahsiz, tas ve sopalarla ¢arpisiyor olduklari bilinen bir
durum. Abbasilerin kendi i¢lerindeki iktidar savasla-
rinda bunlar1 kullandiklar1 biliniyor: Halife, vali ve as-
kerlerce cesitli seferlerde kullamlmuslar. Ayrica devlet
gliciiniin yeterli olmadig, askeri giigleri yetersiz oldugu
durumlarda devlet ricali tarafindan ayyarlardan milis
glicii olarak yararlanma yoluna gidiyorlarmus.

Ayyarlar sadece Bagdat’ta degil Orta Asya, iran, Irak
ve Suriye’de de mevcut olmuslar demistik. Ayyarlardan
mezhep birligi olmadigindan iclerine Sii, Ismaili vb he-
terodoks mezheplerin de karistig iddia ediliyor. Issiz,
glicsliz ve 0nemsiz kisiler oldugu sdylenen, bu “baldiri
¢iplaklar”in yasamlarim giivenceye alacak herhangi bir
devlet isine raz1 olduklarim sdyler Cagatay.

“Bu teskilatlar, askeri ve giivenlik kuvvetlerinin ye-
tersiz oldugu zamanlarda bu gorevleri iistleniyor-
lardi. Boylece gerektiginde yardima ¢agrilacak bir
milis giictinii temsil ediyorlard:. Zaman zaman da
sehir yoneticileri kalabalik ve gii¢lii oluglart dolayi-
swyla bunlara dayaniyorlardi. Boylece Fiitiivvetin
bir sosyal kurum olarak gelismeye basladigini gé-
riiyoruz.”101

Taeschner, Ayyarlarin zaman zaman “iktidar1” ele gegir-
mek gibi durumlarinin oldugunu ve Ayyarun isyanlari-

nin siklikla Hilafet’in bagkenti Bagdat’ta oldugunu sdy-
ler. Ibn Esir’in 1135-1144 yillar1 arasinda tedhis rejimi

101 fbrahim Arslanoglu, Fiitiivvetnameler ve Bir Fiitiivvetname, s. 2.
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kurduklarindan —Cagatay’in anlatim ile yukarida aktar-
mustik— bahsedilir ki bu az bir zaman degildir. 9-10 yila
denk gelir. Bir yerde de onlarin anti-Abbasi, pro-Fatimi
ya da siyasi bir amaglar1 (aslinda Batini ve Ismaili vb)
olup olmadigina dair kaynaklar bulunmadigim ifade
eder, Taeschner.

Bunun yaninda onlarin birlikler seklinde o6rgiitlendik-
lerini ve Ayyarlarin prensip ve durumlarim maddeler ha-
linde soyle aciklar o:

“l. Birligin esrarina vukuf peyda ettirilecek olana
(swrdas’a) bir futa veya mihzam ile kemer kusatmak
(ki sed tesmiye olunur) ve esas par¢asini seravil de-
nilen salvarin teskil ettigi Libds al-Futwvva tevcihi
suretiyle bir inisiasyon (giris toreni). Bu husus, Fu-
tuvva teskildtimin Irani mengeine deldlet eder zira
nihayet i¢ Asya stivari milletlerine irca edilebilecek
olan salvar, Iran’da en asag1 akamanis siildlesinin
baslangicindan beri yerlidir. Halbuki bu, Arablarda
yoktu. Ayrica Ka'’s al-Futuvva (Fiitiivvet kadehi) -
dan miistereken i¢menin bir rol oynadigi toplanti-
lardan da haber vardir. Bu kadehlerde icine bir az
tuz karigtirilmis su sunulmaktayd.

2. Bu muhitlerde zorbaliklarina ragmen yiiksek bir
ahldk ve her seyden evvel vazgecilmez bir dogruluk
ve cinst imsake miiteallik fakat aymi zamanda aile
icinde mevcudiyeti elzem ahldki safvet ve pdklige de
samil biiyiik ve bazen miibaldgali bir seref mefhumu
hakim bulunmaktaydi. Boyle bir Fatd’min mensup
oldugu ziimreden bir kadin herhangi bir suretle
agza diiserse, Fatd meseleyi incelemeden onu 6ldii-
riirdii. Bu hususta maliimat veren Ibn al-Cavzi mu-
aheze yollu “iste buna da Futuvva adi veriyorlar!”
diyor. Hakkinda dedikodu yapilan kadinin bu se-

102 F. Taeschner, islqm Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Tegkilati),
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, say1 15,s.9,1953.
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kilde oldiiriilmesi, icap ettigi zaman, Futuvva men-
suplart tarafindan zorla icra ettirilirdi. Bunu yap-
maktan istinkdf eden ise birligin diger azasi tarafin-
dan boykot edilir ve kendisi i¢ki dlemine alinmaz,
hatta Futuvva’dan ihra¢ edilmis addolunurdu.

3.Futuvva iizerine yapuan yemin, yani boyle bir
Fatd’min birlik iizerine yemini ne olursa olsun tutu-
lurdu; bu yemine itimad edilebilirdi.

4. Fityan diinyevi mutlak idareye karsi diigmanca
vaziyet almis olup, iktidarin yardimcilarim (4 ’van)
yani polis kuvvetini, hakli veya haksiz olarak, zorba
ve adaletsiz addettikleri cihetle, faaliyet ve icraatla-
rindan menetmeye, hatta onlart éldiirmeye gayret
ederlerdi. Fakat bizzat kendileri de 'Avdniya tes-
miye edilen yardimct organlara sahip olup, bunlar
vasitasiyle onlar da halk icinde asayisi temine ug-
rasmaktaydilar. Bunun gibi Fityan, aralarinda zu-
hur eden miinazaralarda, ulema sinifi tarafindan
mesru addedilen devlet mahkemelerine degil, bizzat
kendi Musdlaha dedikleri hakem organizasyonla-
rina miracaat ederler ve onun hiikmiine boyun
egerlerdi. 103

5. Fitydn, gayri kanuni icraatlarinda birbirlerini
miitekabilen desteklemekle itham edilirlerdi. Bu
gayrt kanuni icraat arasinda sunlari sayabiliriz:
zenginlerden tehditle para koparmak -ve hemen
ilave etmeliyiz ki- bu gasp edilen paralar: fakirler
arasinda taksim etmek. Komiinistligi hatirlatan bu
gayeden sarfi nazar, Fitydn arasindaki bu miiteka-
bil yardimlasmayr umumilestirvecek olursak, her za-
man ve her memlekette gizli cemiyetlerin hususi ma-
hiyetlerini teskil edip bunlarin, icinden ciirtimiig bir

103 By alintidaki kalin yazilar benim igaret ettigim yerlerdir. Burada
goriilmektedir ki bu donemin fiitiivvet teskilati tamamen devlet kar-
sit1 ama diizen savunucusu ve devlet orgiitlenmesine ve hakimiye-
tine uymayan teskilattir. Sadece bu halleriyle tarihsel anarsizmin

benzeri bir duruslar1 oldugunu s6ylemek kabildir.
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iktidara kafa tutmalarina imkdn veren ve burada ol-
dugu gibi bir zaman i¢in iktidar: ellerine gegirmele-
rine temel teskil etmis bulunan bu nev’i sahsina
mahsus hiiviyeti tebariiz ettirmis oluruz. Yalniz,
"Ayydriin’un isyanlarindan bahseden miiverrihlerin
verdikleri haberlerin hakiykate uyup uymadig: veya
bunlarin tarafgirlik dolayisiyla bu miicadele gurup-
lart hakkinda tek tarafli hiikiim verip vermedikleri
hususu bugtin icin kat’t olarak kestirilemez. ’1%

Oldukga tarafsiz ve hakikat taraftar1 bir yazarla kars1 kar-
styayiz. Onlarin esitlik, adalet ve 6zgiirliik taraftar1 ol-
duklarini dahi iddia edenler olmasina ragmen 6yle deme-
mekte ve 6zellikle elde olan verilere gére konusma yo-
luna gitmektedir, Taeschner.

Taeschner, birlik seklindeki Fiitiivvetin koklerini
Arap topraklarinda degil, Islam’in yayildig alanlarda
aranmalidir, der. Salvar kusanma geleneginin Iran cog-
rafyasinin kiiltiirliniin yansimast oldugunu vurgulayarak,
bahsi gecen Ayyarun taifesinin bu agidan Arap etkisinde
olmadigim soyler. Toplu halde Fiitiivvet kadehi toreni-
nin olasidir ki Arap yarimadasinda bir gelenekten geldi-
gini sOylememiz miimkiin. Eski Arap toplumunda Sarap
icilirken Hz. Peygamber’den sonra bunun yerini tuzlu su
almistir. Daha sonraki tiim flitiivvet ve ahi ritiiellerinde
temel uygulamalardan biri de bu olmustur.

Bir diger goze ¢arpan 6zellikleri oldukga sert ve siki
ahlaki uygulamalara sahip olmalaridir. Fetanin hi¢ sor-
gulamaksizin verilen karar1 uygulamasi ve uygulama di-
sina ¢ikmasi durumunda birlikten atilip, izole edilmesi
bu durumu gostermektedir. Yeminin mutlak tutulmasi
bize aslinda Batini 6zellikle de Hassan Sabbah’in daile-
rini hatirlatmaktadir.

104 F. Taeschner, 1s1am Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Teskilati),
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, say1 15,s.10-11,
1953.
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Fityamn diinyevi iktidarlara kars1 diismanca tutumlari
19. yiizy1l Avrupa’sinin anarsist terdristlerini hatirlat-
maktadir. Bir farkladir ki Avrupali Anarsist teroristler
uhrevi bir dlem tantmamakta ama diinyevi her tiirli ikti-
dar1 ve burjuva her tiirlii kurumu (dini kurumlar da dahil)
yikilacak ve yok edilecek diigman olarak goriirlerdi. Reel
diinyaya uyarlandiginda Ayyarlarin faaliyetleri (polis,
devlet kurumlar1 vs) ile Anarsist teroristlerin faaliyetleri
arasinda anlayis olarak bir farklilik gérmek zor goriin-
mektedir. Taeschner aym paragrafta onlarin iktidar1 ya
da yiiriitmeyi ele aldiklarinda polis ve hiikiimdar benzeri
uygulamalar1 yaptigini sdylemektedir fakat son ctimlele-
rinde ise bu iddiamn onlara kars1 var olan husumet i¢inde
olan kaynak yazarlarimin niyetinden ortaya c¢ikan bir
ifade olup olunmadigindan da emin olmadigint sdyle-
mektedir. Fakat mahkemeler yerine kendi aralarindaki
meseleler i¢in hakemlere bagvurmalar1 devletten kactik-
larinin ve anarsizan bir durus i¢inde olduklarinin bir ifa-
desi olarak okunabilir.

Bir diger 6zellik ise zenginden zorla alip-calip fakire
dagitmalaridir ki bu hali olumlu bir 6zellik olarak telaki
ettigimiz ifade edelim.

Taeschner bu orgiitlenmeye dervislerin katilip, bu
Ozellikleri kazanmalar1 ve daha nitelikli bir hal almala-
rina yol verdiklerini de soyler.

Ayrica onlara dair olumsuz ciimlelerle ifadelere rast-
lamamiz miimkiin iken ahlaklarina dair 6vgiiler de mev-
cuttur.

“Ayyarlarn, fiitiivvet vasiflarini haiz ve tasavvuf er-
babt tarafindan methedilen kimseler olduklarin,
yukarida zikrettigimiz kaynaklarin kaydettigi gibi,
gene fiitiivvet anlaminmin, civanmertlik istilahiyle de
ifade edildigini ve civanmertlik vasiflariyle hem Ay-
yarlarin hem de sofilerin muttasif olduklarini yani,

97



aynt mdanada bagska bir istilahla, Ayyarlarin ve So-
filerin fiitiivvecilikte ayni mahiyette olduklarini te-
bariiz ettiren, Nasir Lidinillah devrinden evvel ya-
zilmig, baska kaynaklar da mevcuttur: bu meyanda,
eserini, tistadim diye zikrettigi Imam Kuseyri nin
(dogumu H. 396 = 1005; Oliimii H. 465 = M. 1072)
oliimiinden sekiz sene sonra, yani, H. 473 (M. 1080)
yilinda yazmig olan ‘Unsur iil-Medli Keykdavus’ ta-
rafindan, oglu ‘Giylansah’ igin (Nasihatname)
adiyle yazilmis, sonralart (Kabusndme) ismiyle soh-
ret bulmus olan eserinde, civanmertligin esasi, s6-
ziinde sabit olmak, liizumsuz soz soylememek, sa-
bwrli olmak gibi ii¢ vasifta toplanmis ve Ayyarlar
arasindaki civanmertlik, yiirekli ve cesur olmak, her
iste sabirli olmak, soziinde sabit olmak, pakdamen
olmak, temiz kalbli olmak, kendi menfaati icin bas-
kasimn ziyamini istememek, esir iizerinde - burada
her halde kéleler kastediliyor - eli uzunluk (dest di-
razlik) etmemek, bikeslere yardim etmek, zalime
karst mazlumun hakkini  korumak, dogru sézli,
helal lokma yiyen musibeti kendisine rahat bilen
kimselerin hali olarak tavsif edildikten sonra, Merv
Ayyarlari’min yamindan, Kihistan Ayyarlart yanina
imtihan igin gelen bir Ayyarin, Kihistan Ayyarla-
rindan Fazl-1 Hemeddin 'nin, mesele hakkindaki ce-
vabi iizerine, miinakasayr kaybettigini, imtihanda
maglip oldugu ve civanmertligin, Ayyarlarin sifati
sayildigi, o zamanlarda Ayyarlarin, sipahilerin ve
bazarcilarin - burada herhalde ticaretle mesgul
kimseler kastedilmis olacak - kendilerinin civan-
mert olduklarim iddia ettikleri kaydediliyor. "1

Bu tarz kuruluglar hakkinda toptanci genellemeler yap-
mak dogru goriinmese de devletle 6yle ya da boyle bir is
birligi yapmus olanlar, hiikiimdarlar tarafindan kullani-
lanlar ya da kullandirilanlar da olsa gerektir. Onemli

105 Dog. Dr. Neset Cagatay, Fiitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei

Meselesi, s.64.
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olan isin esasina temas edecek olan karakteristiklerinin
ortaya c¢ikarilmasidir. Bu anlamda tarihsel olugumlarin
bugiine ve bize sOyleyecek seyleri vardir elbette. Bu olu-
sumlarin ne zaman ve ne durumda devletle iliskiye gir-
mek ve onlarin birer apartcig olmak durumunda kaldik-
larim bazi tarihi vakaalar1 ifade eden tarihgiler vasita-
styla bilmek miimkiindiir. Fakat Taechner’in onlara dair
siraladig ve devletle iliskiye girmemek ve kagmak sek-
lindeki davramslarimn fiitlivvetin ve melamiligin, bence
en 6nemli ameli oldugunu ifade etmeliyim.

Devletle bu iligki ve iliskisizlik tarihsel bir essiirem-
lilik icerisinde mi vukuu buldu yoksa zamansal bir ardi-
siklikla mi oldu? Buna dair ayr1 bir ¢alisma yapilmasi
gerekmektedir. Bu anlamda bu alam bos birakarak de-
vam edelim.

Fiitlivvetin ve Ayyarin ne olduguna dair daha 6nce de
kisaca 0zetledigim bir 6rnegi aktaralim:

Feridiiddin-1 Attar’in aktardig, melamiligin ilk, 6nde
gelen ismi Hamdln-1 Kassar ile Ayyar Nuh arasinda ge-
¢en diyalog flitlivvet/melamet ve ayyar iligkisini agiklar
mahiyettedir:

Hamdin diyor ki:

“Birgiin Nisdbur 'un bir semtinde dolasiyordum. Yi-
gitlikle taminmig Ayydr Nith ile karsilastim ve sor-
dum: Fiitiivvet nedir? O da hangi fiitiivvet, dedi, se-
ninki mi, benimki mi? Ikisini de anlat, dedim. O da
su sozleri soyledi: Ben esvabi ¢ikarwr, hirka giyer,
sufi olmayr umarak bu elbiseye yaragsiwr isler basarwr
ve Allah’tan utanmak dolayisi ile her tiirlii sugtan
cekinirim. Sen ise herkes hizmetine kosmasin ve
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sana aldanmasin diye hirkayr ¢ikarwrsin. Benim fii-

tiivvetim seriatin dis yiiziine uymakta, senin fiitiivve-

tin ise kalbin sesini dinlemektedir. 1%
Buradan da anlasilmaktadir ki belli bir siire sonra Ayyar
orgiitlenmeleri flitlivvetin prensiplerini kabul durumuna
gelmis ama yukardaki alintidan da anlagilacag gibi etik
prensipler agisindan farkliliklar mevecut olmustur.

o0

106 M. Esat Harmanci, Fiitiivvet-Melamet iliskisi, Alevi Arastirma-
lar1 Dergisi, say1 2, s. 122, 2011.
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3. Boliim

Fiitiivvet ve Fiitiivvetnameler






e 0]
1. Fiitiivvetin Cesitli Tammlan

Abdiilbaki Golpinarli’min tarifiyle “Fiitiivvet adeta bir
agactir; dogruluk yerinden biter, govdesi insanda bulun-
maktadir, budaklar: temizliktir, dogru yolu bulmaktir,
vapraklart edeptir, hayddir, kokii tanriyr bilmektir, ye-
misi evliya sohbetidir, suyu rahmettir. Bu agag yigidin
gonliinde biter, yapraklamr, yiicelir.”*

Futuvva mefhumunun Emevi halifesi Mucaviye’ye
atfolunan eski bir tarifi “Futuvva yemek yedirmek ve
kafa kirmaktir” seklindedir.1®

Kuseyri ise sOyle tamumlar: “Fiitiivvet putu kirmaktir.
Her insanin putu da kendi nefsidir. Her kim hevd ve he-
vesine karsi gelirse hakikatte fiitiivvet sahibi olur.”®

TDV’nin Islam Ansiklopedisi’nde fiitiivvet bashgiyla
iki makale goze ¢arpar. Her ikisi de alanlarinda yetkin
iki yazar, akademisyen ve diigiiniir olan Siileyman Ulu-
dag ve A. Yasar Ocak. S. Uludag’a gore Feta “geng, yi-
git, comert”; fitiivvet ise “genclik, kahramanlik, comert-
lik” anlamlarina geliyor.

Daha Onceki bolimlerde goriildigi gibi tasavvuf
kaynaklarimin Hicri 2. ylizyildan itibaren fiitiivvet keli-
mesini tasavvufi bir kavram olarak kullandiklar1 da bili-
niyor. Fltivvetin Kur’an 6ncesi donemde izlerine de-
ginmis olsak da Ali Sami en-Nesar, flitiivvetten ilk bah-
sedenin fiitiivvet ve melamet fikirlerinin ilk niivelerini

107 Abdiilbaki Golpinarli, Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat,
s. 6, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.

108 F, Taeschner, Islam Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Teskilat1),
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast, say1 15, 1953.
109 Ebu Abdi'r-Rahman Muhammed Ibn El-Hiiseyn Es-Sulemi,Ta-
savwufta Fiitiivvet, Cev. Dog. Dr. Siilleyman Ates, Aliify, S. 32
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olusturanin Fudayl b. Iyaz (6. 803)™° oldugu belirtilir.
Tasavvuf kaynaklarinda, Hicri 2. (M. 8.) ylizyildan iti-
baren dnde gelen sufilerin fiitiivvet kelimesini tasavvufi
bir terim olarak kullanmaya bagladiklar1 biliniyor. Fii-
tivveti “dostlarin kusuruna bakmama” olarak tanimla-
maktadir fakat ondan once Kuseyri'nin aktardigi Imam
Cafer-i Sadik ile Sakik Belhi arasindan gegen diyalogda
Imam Cafer-i Sadik’in bu kavramu “Bize gore fiitiivvet
ele gecen bir seyi tercihen baskalarinin istifadesine sun-
mak, ele gecmeyen bir sey icin de siikretmektir,” seklinde
izah ettigi variddir.

F. Taeschner: “Futuvva kelimesinin manasi, bir ta-
rafdan hakiyki bir Fatd’ dan beklenilen “comerdlik, mii-
riivvet, asalet” gibi faziletleri ihtiva etmek cihetiyle
ahlaki, diger taraftan da zamanla, bu faziletlerin icabim
yerine getirmeyi vazife edinmis ayni fikirde gen¢ adam-
larin (Fitydn) teskil ettikleri birliklere dlem olmak sure-

110 O “mesela kendisi abid, zahid ve alimlerin devlet adamlarindan
uzak durmasini soyler. Ona gore devlet adamlariyla iliski kurmayan
bir kimse geceleri namaz kilan, giindiizleri orug tutan, hac, umre ve
cihad yapan ancak onlara dost olan bir kimseden daha makbuldiir
(Ebti Nuaym, VIIL, 98). Nitekim kendisi de Halife Hartniirresid ile
gorlismek istememis, halifenin 1srar1 lizerine goriismeyi kabul et-
mek zorunda kalinca sziinii gekinmeden sdylemis, ihsanim dared-
detmistir (a.g.e. VIII, 106; Attér, s. 132). Bununla birlikte inzivako-
sesinde devlet adamlarinin adil ve diiriist olmalari i¢in dua etmis ve
“Allah katinda mutlaka kabul edilecek bir tek duam olsa devlet bag-
kaninin iyi olmast i¢in dua ederdim. Zira devlet baskani diiriist
olursa beldeler mamur, insanlar giiven i¢inde olur” demistir.” Os-
man Turan tarafindan yazilan TDV Islam Ansiklopedisi, C: 13 S:
209. Melamilerin devlet ve hiikiimet ya da iktidar sahipleriyle her-
hangi bir iliski igerisinde olmak istemedikleri biliniyor. yaz’in bu
tavr1 onlara dair bize bir 6rnek sunar. Zannederim ki devlet baska-
ninin iyi olmasi haline dua gergek yasamin igerisinde zorbalik ve
tahakkiimiin kotiiliiklerinden insanlar1 uzak tutmak i¢in yapilmais bir
reel politik durusu simgeler.
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tiyle Ictimai bakimdan, “delikanlilar birligi, gengler bir-
ligi, korporasyon” gibi mefhumlara sumullenmistir,”
seklinde ifade etmektedir.***

Fiitiivvet, Arapca “f-t-y”den tiireyen, genglik ve deli-
kanlilik ¢caginda olmak manasina gelir. Aym kokten ge-
len ve isim olarak kullamlan “fetd” ise sozliiklerde geng,
yigit, kole ve hizmet¢i anlamlarindadir. Cogulu fityan,
fitye ve flitlivv’dur ve Farsca “civanmerd”; Tiirkge, Alp
ve Gazi ile ayni anlama gelir. Ibn Arabi’nin Fiituhat-iil
Mekkiye’sinde ifade ettigi gibi; cocukluk ile yaslilik ara-
sinda bir ¢ag1 ifade etse de metanet ve suluhiyeti de ifade
eder. Aslinda olgunlugu ve dingligi anlatir.

Mikail Bayram da hemen hemen aym tammu yap-
makta olup ahlaki, insani, iistiin meziyetlerde olan hak
ve hukuka riayet eden, fazilet icaplarim yerine getiren,
glizel huylu, feragat sahibi, baskalarina yardim eden ba-
gislayict ve Allah yolunda nefsini hakir goren kisiyi fii-
tiivvet ehli, ideal insan olarak tarif eder.''?

Ibn Battuta Seyahatnemesi nin Cevirmeni'®® diistiigii
dipnotta fiitlivveti comertlik, yigitlik, yardimseverlik ve
gayretlilik olarak belirtir ve geng, yigit, atilgan anla-
minda feta’dan tiiredigini sdyler. Tasavvufi bir terim ola-
rak ondan Kuseyri’nin bahsettigine vurgu yapar.

Ebu Bekir el-Verrak’a gore flitiivvet, kisinin herkesle
gecinebilmesi, hasminin olmamasi, herkesle barisik ol-
masi sofrasinda yemek yiyen miiminle kafir arasinda ay-
rim gozetmemesidir.

111 F, Taeschner, Islam Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Teskilatr),
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, say1 15, s. 1,1953.
112 Mikail Bayram, Anadolu Ahiliginin Tesekkiilindeki Rolii Agi-
sindan Fitiivvet Hareketi ve Tarihi, S. 2.

113 {bn Battuta Seyahatnamesi, Cev. A. Sait Aykut, YKY.
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Mecusi'yi misafir etmekten kaginan Hz. Ibrahim'in
ilahi uyariya maruz kalmasi kissasi ise fiitlivvete goste-
rilecek baska bir rnektir. '

“Fiitiivvet, dilencinin veya yardim isteyenlerin gel-
digini goriince kagmamaktir”; "Fiitiivvet, insanlara
eziyet etmekten kaginip bol bol ikramda bulunmak-
tir" seklindeki agiklamalarla fiitiivvetin esasimin fe-
dakarlik oldugu, hatta bir ziyafet verilecegi zaman
mahalledeki kopeklerin bile doyurulmasi, bir karn-
camin bile incitilmemesi gerektigi belirtilerek bu fe-
dakdrligin sevgi ve merhametin hayvanlari da kap-
sayacak sekilde genis tutulmasi gerektigi diisiiniil-
miistiir. Daha baska aciklamalara gére [Ozellikle
Stilemi ve Kuseyri Fiitiivvetnamelerinde] fiitiivvet,
bir kimsenin, baskalarimin hak ve menfaatlerini
kendi hak ve menfaatinden iistiin tutmasi, baskala-
rina katlanmasi, hatalarini gormezlikten gelmesi,
oziir dilemeyi gerektirecek davranislardan sakin-
masi, kendini asagilarda, baskalarint ise yiiksek-
lerde gormesi, soziinde durmasi, sadakat goster-
mesi, oldugundan baska tiirlii goriinmemesi, ken-
dini baskalarindan iistiin saymamasidir. Bundan
dolay: fiitiivvet giizel ahlak, terbiye ve nezaket ola-
rak da tarif edilmigstir "1

Goriindiigi gibi olmak ve oldugun gibi goriinmek flitiiv-
vet, goriindiigiinden daha iyi olmasi melamettir’® sek-
linde tarif edenler de olmustur.

Hallac-1 Mansur’a gore fitiivvet kendisini tarif eder
gibidir: Bir davaya sahip olmak ve ne olursa olsun bu
davadan donmemektir. Batil davadan vazgegmemek ek-
sik bir fiitiivvettir. Bu anlamda Iblis lanetlenme ve fira-
vun bogulma pahasina eksik fiitiivvet yerine getirmistir.

114 TDV Islam Ansiklopedisi, Fiitiivvet, Siileyman Uludag s. 260
115 Ag.e. s. 260
116 Ag.e. s. 260
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“Hace Abdullah- 1 Herevi fiitiivveti baskalarinin

hatalarimi gormezlikten gelmek, kotiiliik yapana go-

niil hoslugu ile iyilik etmek ve Allah'tan baskasina

iltifat etmemek seklinde ti¢ kisma aywrmistr. 117
“Kotiiliik yapana goniil hoslugu ile iyilik yapmak” olarak
ifade edilen hal /ncil’de ifadesini bulan “6biir yanagim
don” disturuyla aym mahiyette olduguna dikkat ¢ekmek
gerektir.

Stilemi ise kotli huyluluk ve sefahat degil “sunulan
bir as, bir armagan, giiler yiiz, tevazu ve baskalarina ko-
tiiliik etmekten ¢ekinmek” olarak tarifliyor. 't

Siilemi flitlivveti peygamberlerin halleriyle sembol
olmus 6zellikleriyle tammlamay1 tercih ediyor: “Adem
gibi 6ziir dilemek, Nuh gibi iyi, Ibrahim gibi vefali, Is-
mail gibi diiriist, Musa gibi ihlasli, Eyub gibi sabwrl, Da-
vud gibi comert, Hz. Muhammed gibi merhametli, Ebu
Bekir gibi hamiyetli, Omer gibi adaletli, Osman gibi ha-
yali, Ali gibi bilgili olmaktir**° seklinde tarif ederken
fiitiivvetin bu kapsaminin genisligine isaret etmistir.

Sawsan El-Messiri “The Changing Role of the Fu-
tuwwa in the Social Structure of Cairo,” adl1 eserinde
“Flitiivva kavrami su¢a egilimli ya da yasa disi egilimi
oldugu kadar temelde dini yonelimi olan gruplar ifade
eder. Genellikle kitleler i¢in kullamlir fakat sik¢a seckin-

lere mensup olanlar igin de kullanilmaktadir,” demekte-
dir.12

117 Ag.e. s. 260

118 F, Taeschner, Islam Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Teskilatr),
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, say1 15, s. 6,1953.
119 Siilemi, Kitabii'l Fiitiivvet, s. 29.

120 Daniel C. Peterson, Exploratory Notes on the Futuwwa and Its
Seweral Incarnations, s. 290.
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Bir diger tamm ise Tahsin Yazici’mn, Ariflerin Men-
kibeleri’ne eklemis oldugu sozliikcede. Tarifi oldukga
isabetli goriiniiyor.

“Fiitiivvet: Yigit bir delikanlida (feta) bulunan 6viil-
mege deger comertlik ve kerem manasina gelen bu
kelime tasavvufta insanin, diinya ve ahiret husu-
sunda halk: kendi nefsine tercih etmesi manasinda
kullanilir. Bu vasif, comertlik, menfaat diisiincesin-
den kurtulma, kendi nefsini unutmak, kaywp karsi-

sinda huzur ve baskalarimin kusurlarina géz yum-
makla elde edilir. 12!

2. Fiitiivvetin Kokeni Meselesi ve Aldig1 Hal

“Massignon’un ‘fiitiivvet’ ta’birini ‘chevalerie insurrec-
tionnelle, heroismehorslois’ diye tarif etmesi gayet dog-
rudur; "'?? demektedir, Kopriilii.

Fuat Kopriilii, Louis Masignon ve diger diisiiniirler
futiivvetgiligin Batinilikten dogdugu iddiasindadirlar.
Bu fikre Ibn-i Kesir, Utbi ve Gerdizi, Ibniil-Esir ve Bey-
haki gibi tarihgilerin eserlerini inceleyerek varmiglardir.
Buna dair bir baska delil ise onun dogdugu ve yayildig
cografyadir. Louis Massignon’un fiitiivvet Dogu Roma
ve Sasani devletinin sehirlerinde aranmalidir s6zlerine
Taechner katilir. Bizans’taki loncalarla filitiivvetin de-
vamu olan ahilik arasinda benzerlige dair kiigiik bir kar-
stlastirmay1 kitabin baska bir boliimiinde yaptigimizdan
buna burada fazla girmiyorum ama fiitiivvete dair kimi
izlerin Sasani ve Dogu Roma’da oldugu tezi benimsense
bile fiitlivvetin bizzat kendisi basli basina hem manevi

121 Ahmet Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri 2, Cev. T. Yazic1 s. 360-361,
Hiirriyet, 1973.

122 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 87,
TDK Yay., 1959. “Chevalerie insurrectionnelle, heroisme hors
lois” Isyanc1 Sovalyeler, llegal Kahramanlar anlamina gelmekte-

dir.
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hem de diinyevi durus acisindan onlardan kesinlikle ay-
rilir.

Hicretten sonra 2. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikan Sii
hareketler Fatimi devletinin kurulmasi sonrast (Hicri 4.
ylizy1l) daha da iist boyutlarda faaliyet gostermisler. Ab-
basilere muhalefet ederek Fatimi devletinin ilk halifesi
Ebu Muhammed Ubeydullah’tir. H. 148 yani M. 765 yi-
linda vefaat eden Imam Caferi Sadik’in vefatindan sonra
bunlar Ismailiye adim almislardir.

“Bunlarca, haftanmin giinleri, semalar ve biiyiik yil-
dizlar yedi oldugu gibi, Peygamberler de (Adem,
Nuh, Ibrahim, Musa, Isa, Muhammed, Ismail,
Ca'fer ki buna Muhammed-i Tam da derler) olmak
tizere yedi oldugundan, kendilerine ‘Seb’iye’ de de-
nir. Imamlarin adedini de yedi kabul ederler. Imam-
1 Mestur’a kail olduklarindan veyahut, Kur'an’in ve
Hadislerin asil matlub olan taraflari, batinlart ol-
dugunu iddia ettiklerinden, kendilerine ‘Batiniyye’
ve dailerinden, Hamdan Karmat'a nispetle,
‘Karamita’ ve ‘Meldahide’ namlar: da verilir. H. 201
(M 816) tarihinde Azerbaycan’da zuhur etmis olan
Babek'e nispetle, Babekiye ve Abbasilerin siyahlar
giymelerine mukabil, kiyamlar: sirasinda, Bdbekile-
rin kirmizi elbiseler giymis olmalarindan dolay,
Muhammet'e dahi denildigi gibi, Miizdek'in laka-
bindan alman ‘Hurremiye’ adwla de amilirlar.
Halki akli tasarrufattan men ile Imam-1 Masum un
ta’limine raptettiklerinden dolayi, bunlara ‘Ta’li-
miye’ de denir . 123

Iste bu sekilde, degisik ve farkl1 isimler alan taraftarla-
riyla Fatimi devleti, saglam bir 6rgiitlenme ile bolgedeki
farkl1 din ve mezheplerle iliskilerde bulunmaya ve Ab-
basi iktidarim ortadan kaldirmak ve inamsglarint her ta-
rafa yaymak i¢in etrafa davetgiler (dailer) gondermeye

123 Dog. Dr. Neset Cagatay, Fiitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei
Meselesi, s. 67- 68.
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baslamiglar. Horasan taraflarina gonderdikleri meshur
dai Hasan Sabbah’in bir tertiple Alamut Kalesi’ne yer-
lesmesi H. 483 (M. 1090) yilinda olmus ve Hasan Sab-
bah, H. 518 (M. 1124) tarihinde 6liinceye kadar burada
faaliyette bulunmustur.

M. 1072-1092 yillar1 arasinda iktidarda olan Selguklu
hitkiimdar1 Meliksah'in (saltanati), kendisine, fikirlerini
terk edip isyandan ve yorede her yere davetciler gonder-
mekten vazgegmesini ve Islam dinine dénmesini salik
verdigi mektuba verdigi cevapta, Abbasi halifelerini,
miiriivvet ve fiitivvet ve Miisliimanliktan hari¢ buldu-
gunu sdylemekle fiitiivvet inancina ve haline vakif oldu-
gunu ¢ikarabiliriz.1#*

Fiitiivvetciligin, Batinilikten dogdugu iddiasina Neset
(Cagatay kars1 ¢ikmaktadir:

“Herhalde, Siilerin Imamiye koluna bagl bulunan
Abbast halifesi Naswr Lidinillahin tanzim ettirdigi
fiitiivvetnamelerdeki secerelerde zikredilen Ali ah-
fadimin isimlerininin bulunmasina istinat edilerek
ileri stirtilmiis olacak; halbuki Sehabiiddin Eba
Hafs Omer iis Suhraverdi’den evvel yazilmis fiitiiv-
vetnamelerde, Risale-i Kuseyri'de sahavetini anlat-
mak i¢in gegen, Zeynel Abidin (M. 712) harig, ima-
miye ve sair sia mezheplerinin kabul ettikleri imam-
lardan hickimse hakkinda ve ehl-i siinnet kaidele-
rinden digart hi¢hir kayit yoktur. Sia firkasinin ima-
miye koluna salik bulunan Halife Nasir Lidinillahin
tanzim ettirdigi fiitiivvetnamede de tam Batini dene-
cek bir hiikiim mevcut degildir. 125

124 jki mektup: Selguklu Sultan1 Meliksah ve Hasan Sabbah’in Mek-
tuplasmalar1, itaatsiz e-dergi, http://itaatsiz.org/2018/05/21/iki-
mektup-selcuklu-sultani-meliksah-ve-hasan-sabbahin-mektuplas-
malari/.

125 Dog. Dr. Neset Cagatay, Fiitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei
Meselesi, s. 67- 68.
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Fakat Abdiilbaki Golpinarli, Neset Cagatay ile aym fi-
kirde degildir.

Fakat fark edilecegi gibi yukardaki alintida dahi bir
¢ekince goze garpmaktadir. Fiitiivvetgiligin Batinilikten
dogmast ya da dogmamasi meselesinin fiitiivveti Hz.
Peygamber’den dncesine ve donemine kadar gotiirdiigii-
miizde ¢ok Onemli degildir. Ve hatta demek gerekir ki
futiivvetcilik hem Sii hem de Siinni kesimlerce, tasavvuf
erbab1 ve Melamilerce de benimsenmis bir haldir. Hasan
Sabbah’in Meliksah’a mektubunda ise biz onun fiitiivvet
kavramina ne kadar 6nem verdigini ¢ikarabiliriz.

Oyle olmasaydi Abbasi halifesi Nasir Lidinillah’in
Siiligi ve Siihreverdi’nin Safiiligi onlar1 fiitiivvetin esas-
larim ifade etmeye ve —toplumsal problem haline gelen
kaos ve diizensizlige son vermek amaciyla kuruldugu
sOylenen— Fiitiivvet teskilatint kurmaya nasil itebilirdi
sorusunu sormak gerekir.

Irakl1 sufiler ve Horasanli Melamilerce lizerinde du-
rulan bir kavram olmasina ragmen Horasanli Melamiler
bu hareketi ve zihniyeti en fazla vurgulayanlar ve uygu-
layanlar olmuslardir. Mesela Ahmed b. Hadraveyh (0.
854), Ebu Hafs el-Haddad, Ebii Tiirab en-Nahsebi, Ebu
Abdullah es-Siczi, Muhammed b. Faz1 el-Belhi, Ebii'l
Hasan el-Busenci Horasanli ve Ma'ruf-i Kerhf. Ciineyd,
Ruveym, Haris el-Muhasibi ve Sehl b. Abdullah et-Tiis-
teri gibi sufiler Iraklidirlar. Fudayl b. Iyaz Horasanl1 olsa
da dmriiniin ¢ogunu Irak’ta gegirmistir.'?

Anadolu’daki flitiivvetnamelerin, fiitiivveti bir orgit-
lenme olarak kurup, yayan Abbasi Halifesi Nasir’in yar-
dimcis1 ve Safii kokenli olan Siihreverdi’nin “Avarifii'l

126 TDV islam Ansiklopedisi, Fiitiivvet, Siileyman Uludag s. 259-
260
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Mearif’inden alinip, yeniden iiretilerek yayildigint sdy-
lemek gerekir. Bu konuda hemen hemen herkes (6zel-
likle Abdiilbaki Golpinarli) hemfikirdir.

“Futuvva 'min comerdlik bakimindan Hdtim at-Ta'’i,
secaat cephesinden ise Ali b.a. Talib ornek kahraman-
lar1 addolunagelmislerdir,”*?’ derken Siileyman Ulu-
dag, Abdiilbaki Golpinarli’min aksine onu Siinni ¢evre-
lere mal eder.

“Fiitiivvet kavrami Siinni tasavvuf ¢ergevesinde or-
taya ¢ikmis ve gelismistir. Stilemi, Herevi, Siihre-
verdi gibi fiitiivvete dair eser yazan, Kuseyri ve
Hiicviri gibi eserlerinde fiitiivvete ayri birer boliim
ayiran mutasawiflarin Siinniler arasindan ¢ikmast
da bunu gosterir. Abbasi Halifesi Nasir Lidinil-
lah'in teskilatlandirarak kendine bagladig: fiitiivvet
kurumu da Sii temayiiller tasimakla birlikte ashinda
Stinni fiitiivvet anlayisina dayaniyordu. 128

A. Yasar Ocak, Siilemi’nin eserlerinden belirgin bir Sii
motife rastlanmadigini sdyler ve Abbasi Halifesi Na-
sir’1n fiitiiveti ilan ettikten sonra Siilige gegmesini mani-
dar bulur. Sithreverdi’nin Fiitiivvet risalesinde Sii tema-
lar oldugunu sdylemekte ve flitiivveti melamilikle bag-
lantilandirmaktadir.

Abbasi Hiikiimdar1 Nasir’1n flitiivveti orgiitlii hale ge-
tirmesinden sonra Fiitiivvet ehli sed (kemer) kusanmus,
salvar giymis, tuzlu su igmis, her sanatin bir piri oldu-
guna inanmus, aralarinda orgiitlenip disiplin i¢inde mes-
leklerini icra etmis, birbirlerini kardes bilerek iki feta
arasinda 6zel bir kardeslik kurmus, La feta illa Ali la
seyfe illa Ziilfikar (Ali'den baska feta, ziilfikardan baska

127 F. Taeschner, 1s1am Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Teskilati),
Istanbul Universitesi Il;tisat Fakiiltesi Mecmuast, S. 5, 1953.
128 Siileyman Uludag, Islam Ansiklopedisi, Fiitiivvet, s. 260.
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kili¢ yoktur) demis ve Hz. Ali'yi pir ve bag feta tammus-
tir.

Baz fiitiivvetci kesimlerin hara¢ toplamalari, bekar
yagamalari, ¢ok sabirli olduklarim gdstermek i¢in kendi-
lerini acilara maruz birakmalar1 ve fiitiivvet lizre yemin
etmelerinin Selefi Ibnii'l-Cevzi ve Takiyyiiddin ibn Tey-
miyye tarafindan elestiri konusu edilmis oldugunu da bir
not olarak buraya alalim.'?

3. Fiitiivvet Hal Olarak Nedir?

Abdiilbaki Golpinarli’nin fiitiivveti hal olarak izah edip
ve tiim flitlivvetnamelerdeki ozelliklerini toparlayarak
izah eden Isldm ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskildti ve
Kaynaklar: adl1 eseri, tezlerini temellendirmesi ve soru-
lara verdigi cevaplarin tutarliligi bakimindan bu konuda
simdiye kadar yapilmis eniyi ¢aligma 6zelligini tagimak-
tadir. Bu minvalde fiitiivvetnamelerde ortak noktalar ad1
altinda on dort madde halinde izah etmis oldugu hallere
deginmek flitlivvetnameleri anlamak acisindan da yararli
ve bu eserde olmamas1 bir eksiklik olacaktir.

1. Fitiivvet iyi mizagli olmayi, nefsle miicadeleyi,
kendini baskasina vakfetmeyi ve herkese iyilikte bulun-
may1 gerektirir. Din, mezhep ve farkli olmayr gbzetme-
den comert ve konuksever olmay: gerektirir. Herkesi bir
nazarda goriip, kendini asag gérmektir.

2. Allah, Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf ile Ashab-1 Kehfe,
Yiisa’ya feta demis oldugundan peygamberlerden kalma
bir haldir. Hz. Ibrahim, oglunu kurban etmesine ragmen
bu haline iiziilmeyip memnun olmasi, ziyafet verip, mi-
safir agirlamasi ve putlar1 kirmasindan dolay: feta adim
almistir. Yusuf kendisine kotiiliikk yapan kardesini affet-
tiginden, Ashab-1 Kehf batila uymamasindan, Yiisa ise

129 Siileyman Uludag, TDV Islam Ansiklopedisi, Fiitiivvet, s. 261
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Musa’ya arkadaslik edip ona uymasindan bu isme layik
olmuslardir.

3. Fitiivvet peygamberlerden Hz. Muhammed efen-
dimize gelmistir. Kiyamette her peygamber kendini dii-
siiniirken o, “Ummetim, Ummetim diye halkin” diisii-
necektir. Hz. Muhammed’den Hz. Ali’ye ge¢mistir. Mu-
hammed, Ali i¢in “La feta illa Ali la seyfe illa Zii-1-fe-
kaar” (Ali'den baska er yok, Ziilfekardan baska kilig
yok) demis olup, ona “Ya Ali, Harun, Musa'ya ne men-
ziledeyse sen de bana o menziledesin,” demistir. “Ben
bilginin sehriyim, Ali kapisidir” ve “Ali bendendir, ben
Al'i'denim,” gibi bir¢cok hadiste 6vdiigiinden dolay: fii-
tiivvetin kutbudur.

4. Adina “Kemer-bestegan” denen on yedi kisinin be-
lini baglamugtir. Bunlarin basinda imamiyenin dért seha-
bisinden biri olan Selman-1 Farisi gelmektedir. Ali de
Selman-1 Farisi’ye sed baglamis ve silsile Hz. Muham-
med, Hz. Ali ve Selman-1 Faris olarak gelip devam et-
mistir.

5. Fiitiivvetin sartlar1 vefa, dogruluk, giivenilirlik, c6-
mertlik, tevazu, kardeslere dogru yolu gostermek, tovbe,
gliclii iken bagislamak, halinden raz1 olmak, tevazu, yok-
lukta minnet etmeden ihsan gostermek ve bir sanat (za-
naat) sahibi olmaktir. Dindar olup haya sahibi olup, iyiyi
yapmak kotii seyleri yapmamak.

6. Sed baglanan ve fiitiivvet yoluna girenin beli ha-
ramdan, dili giybet ve biithtanda bulunmaktan, gdzii gor-
diigii ve goérmedigini, duydugu ve duymadigim sdyle-
mekten uzak ve gonlii hirstan arinmig olur. Comertlik,
kerem, tevazu, bagislayicilik (avf) ve gercek uyanikliga
varir.

7. Misriklere, kafirlere, fal ve astroloji ile ugrasan-
lara, sarap i¢enlere, halkin ayibini gordiikleri i¢in tellak-
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lara, yalan soyledikleri ve insafsiz olduklari igin tellal-
lara, ¢ulha (ipek dokumacilar1 olsa gerektir), kasaplar,
cerrahlar, avcilar, ahde vefa etmeyenlere, hirsizlara, za-
limlere, halka zarar veren madrabazlara sed verilmez.

8. Sarap igen, zina ve livatada bulunan, yalan sdyle-
yen, laf tasiyan, hile yapan, dedikodu yapanlar fiitiivvet-
ten diiserler.

9. Fiitiivvet ti¢c kisim: Kavli, Seyfi ve Siirbi (sonraki
fiitivvetnamelerde “Seyfi” kisim yoktur).

10. Fiitiivvet elbisesi salvar ve seddir. Daha sonralar1
hirka, tag ve Bektasilerde palhenk™ eklenmistir. Hirka-
nin sufilere ait oldugu konusunda goriis birligi vardir.

11. Fitiivvet silsilesi sufi tarikat silsilesi gibidir. Ahi-
den ahiye ve Hz. Ali ve Hz. Muhammed’e varir.

12. Hz. Peygamber’e hirka ve fiitiivvet libasim Ceb-
rail getirmis ve o da Hz. Ali’ye vermistir. Bunun disina
¢ikan flitlivvetnameler varsa da ¢ok azdir.

13. Ahinin bilgili, comert, sofras1 herkese agik, Tanr1
buyruklarini tutan, diinya nimetlerinden uzak, on sekiz
dirhemden fazla parasi olmamasi, beylerin kapisina gir-
memesi, edep ve haya sahibi ve kardeslerinin hizmetinde
olmasi, kardeslerinin getirdiklerini ortaya koymasi ve
sanat sahibi olmasi, silsilesini Hz. Ali’ye ulastirmasi
sarttir.

On sekiz dirhem birikimden fazla olmamasi ve getiri-
lenlerin herkese sunulmasi birikime karsi olan yasakla-
yan bir inancin ifadesi olarak goriilmelidir.

14. Fitiivvet ehli arasinda siki bir iliski olur. Abbasi
baglananlar kardes oldugu gibi fiitiivvet ehlinin hepsi
kardestir. Kardesler birbirlerini sakinmali, kirmamali,

130 fpp kement anlamina gelir. Dervislerce Tanriya baglanmaya ya-
rar. Bektasi dervisleri ve rum Abdallarinin, on iki imami simgele-
yen, kemer lizerine taktiklar1 12 koseli tas.
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birbirlerinden raz1 olmalidirlar. Canla, basla ve malla da-
yanisma i¢inde olmalidirlar.

4. Fiititlvvetnameler

Stihreverdi’nin fiitivvetnamesine kaynak olan ve fiitiiv-
vetciligin begenilmesinde etkili olan iki alim 6nemlidir.
Bunlardan biri “Risale-i Kuseyri”yi yazan Abdulkerim
b. Havazinb. Abdilmelik (986-1072) (Kuseyri olarak bi-
linir) digeri Kabusname yazari Emir Unsur al-Maali
Keykavus’tur (1021-1090).

Islam diinyasinda, dzellikle Irak ve Iran’da dogup, ya-
yilarak tasavvuf cevreleri ve meslek oOrgiitlenmelerinin
tliziigli haline gelen, fetamn nasil olmasi gerektigini ve
toplumsal iligkilerin nasil olmasi gerektigini izah eden
risalelerin adidir fiitiivvetname. Flitiivvetnameler 13.
ylizyi1ldan baslayarak fiitiivvet ve mesleki nitelikteki bir-
lik nizamnamelerini ifade eden bir anlam kazanmustir.

Abbasi Hiikiimdar1 Nasir, kendi fiitlivvet teskilatin
diizenleyip basina gegtikten sonra Siihreverdi’ye teskila-
tin yonetmeligi anlamina gelen ve mensuplarimin uyma-
lar1 gerek edep-erkan ve ritiielleri igeren bir “Fiitiivvet-
name” yazdirmistir. Bundan sonradir ki Islam diinya-
sinda fiitlivvet edebiyatt dogmus ve fiitlivvetnameler ya-
zlmistir, 13

Fiitlivvet teskilatlarimin prensiplerini agiklayan fiitiiv-
vetnameler Ebi Abdurrahman-1 Stilemi (6. 412/1021),
Abdiilkerim-i Kuseyri (6. 465/1072) ve Sihabiiddin-i
Siihreverdi (6. 632/1234) gibi sufilerin ftiivvetnameleri
referans alinarak yazilmistir. Mesela Anadolu’da yazil-
muis el-Burgdzi, er-Razavi’nin fiitivvetnameleri Siihre-
verdi’ninkine ¢ok benzerdir.

131 Mikail Bayram, Anadolu Ahiliginin Tesekkiilindeki Rolii Ag1-
sindan Fltiivvet Hareketi ve Tarihi, s. 16.
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Fiitivvete dair disiincelerini ifade edenlerden Ebu
Abdurrahman Siilemi, Imam Kuseyri en fazla bilinenler-
dir. Bunlardan naklen Ali bin Hiiseyin bin Ca’duye’nin
ve Ahi Ahmet Micib bin Seyh Muhammed bin Mikail
El-Erdebili’nin Fiitivvetndmelerinde adlar1 gegen Ebu
Bekr Verrak, Ciineydi Bagdadi, Nasrabadi, Sakik-i
Belhi, Sirr1 Sakati, Ebu Muhammed Riiyem bin Ahmed
bin Yezid vb sayilabilir. Bu mutasavviflar arasinda Tir-
mizi (6. 898), Ciineyd-1 Bagdadi (6. 909), halen elimizde
mevcut en eski tarihli Fiitiivvetnameyi yazmis olan Sii-
lemi (61 936-1021) ve Ibnii’l-Arabi (1165-1240) feta’y1
tasavvufi bir terim olarak kullanan en taminnus mutasav-
viflardir.%

Tiim fltlivvetnamelerde ortak oneri kotiiliige iyilikle
karsilik vermektir. Bu bilinen, Islam hukukunun dayan-
dig1 sdylenen —aslinda bugiin demokrasi adi ile bildigi-
miz ve adina medeni hukuk denen hukuk kisasa kisas
hukuku prensibine dayamr— kisasa kisas prensibine ters
bir hukuki 6nermedir. Paradigma olarak Hz Isa’min
“6biir yanagini ¢evir” prensibinin aynidir. '

Anlagilacag iizere fiitiivvet vermek ilizerinedir, almak
tizerine degil. Verendir. Allah’1n iyiliginin, vericiliginin
insan tarafindan tezahiir ettirilmesidir. Almak da vermek
de Allah’a mahsus olan bir 6zellik oldugu ve tevekkiiliin
insana emredilen 6zellik oldugu anlasilirsa; karsiliksiz
verirken mutlu olmak ama almayi beklememek, alirken
de almayr beklememek ve hatta almamaktir fiitlivvet.

Burada Kropotkin’in karsiliklt yardimlagsmamn do-
gada var oldugu ve bunun topluluklar i¢in dogal bir hal

132 Yakup Karakoy, Ahi Kelimesi ve Tiirk Kiiltiirinde Ahilik s. 19.
133 O halde Islam hukuku, Kur’an kokenli oldugu sdylenen kisas
hukugunun islam diigiiniirleri arasindaki tartismalar1 olmus mudur
ve bu tartismalarda kim nerede durmustur sorusu simdilik cevaplan-
mak durumundadir.
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olduguna dair teorisinin daha da {istiinde olan bir hal,
topluluk i¢inde iradi varliklar olarak var olmada insan
varliginin en iist seviyede etik varolusunu ifade eden
hale gonderme vardir. Karsilikli yardimlagsma teorisine
belki de “karsiliksiz bir digerine yardimi, dayanismay1”
eklemektedir. Onun sosyal darwinizmin fasist ve irke1
goriislerine bir yamt olarak da okunan “Karsilikli Yar-
dimlasma” adli kitabindaki Avrupa Orta Cag kentine
dair vurgularinda Osmanli esnafina (Ahiler) gonderme
yapmast bu eseri konumuz agisindan onemli kilmakta-
dir.

Daha 6nce de temas ettigimiz ve degisik Islam alim-
leri arasinda oldugu ifade edilen diyalogu buraya tekrar
alip 6nemine vurgu yapmak yararli olacaktir. Bu diyalog
Sakik-i Belki ve imam Cafer-i Sadik arasinda:

Horasanli bir fiitiivvet ehli olan Sakik, Medine’de
Imam Cafer-i Sadik ile karsilasir. Karsilikl fikir teatisi
sirasinda Sakik, imam Cafer-i Sadik’a meslegini tarif et-
tigi climle soyledir: “Allah bize verdigi zaman siikreder,
vermedigi zaman sabrederiz”’. Imam Cafer-i Sadik ise
ona “Sizin bu yaptiginizi Medine 'nin képekleri de yapi-
yor,” diye karsilik verir. Bunun iizerine Sakik, imam
Cafer-i Sadik’in yolunu ve anlayisim 6grenmek ama-
ciyla “Peki siz ne yaparsiniz? Ey Peygamber’in kizinin
torunu,” diye sorar. Imam da bir nevi Isar anlayisim tarif
ederek “Allah bize verince baskalarina dagitiriz, verme-
digi zaman siikrederiz” der.

Bu diyalogda Imam Cafer-i Sadik’in karsiliks1z veri-
ciligin fiitiivvetin esast oldugu —ki burada kendini yok
sayma ve kendini topluma adama, esasen bir baskasi i¢in
var olma— vurgulamr. Bu durus 1. Karsiliksiz yardim, 2.
Nefs miicahedesi, 3. Kendini topluma, hakka adayan
ferdi kapsayan bir durustur. Dolayisiyla Kropotkin’den
miilhem olan ve aslinda belki mana olarak Karsiliksizliga
karsi da olmayan Karsihkh yardimlasma kavramini,
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isaret ettigi karsilikli fayda anlaminin 6tesine sarih ola-
rak ¢ikarmak agisindan Karsihksiz dayamsma kavra-
minm koymakta yarar vardir.

5. Fiitiivvetnameler ve Kitab-1 Fiitiivve

Bu arada ifade etmekte yarar var: Arapca’da “Kitabii'l-
fiitiiwe”, Farsca ve Tirk¢e’de “fiitlivvetname” adi aym
anlama geliyor gibi goriinse de ve aym anlamda birgok
yerde kullanilsa da aralarinda 6nemli bir fark mevcuttur.
Kitabii'l-fiitiiwe tasavvuf kaynaklarinda sufilikteki anla-
miyla flitivvet kavramina dair meseleleri konu edinen
metinleri ¢agristirir. Fiitivvetname ise 8. ylizyildan iti-
baren fitiivvet ve Ahi Birliklerinin nizamnamelerine ve-
rilen addir. '

Tasavvuf tarihinde ise 4. yiizyildan itibaren Ahmed b.
Hadraveyh, Haris el-Muhasibi, Ciineyd-i Bagdadi fiitiiv-
veti hemen hemen tasavvufla aym anlamda kullamyor-
lar 1%

Bilinen belli basl: Fiitiivvetnameler:

Ug ¢esit fiitiivvetnameden bahsediliyor. Bunlardan
ilki sufilerin erdem ve din adina, diinya hayatinda nasil
yasamak gerektigi ve diinya hayatinda ahiret hayatina gi-
diste nelerin yapilip yapilmayacagim soyledikleri eser-
lerdir. Stilemi’nin Tasavvufta Fiitiivvet, Kuseyri’nin er-
Riaye, Unsur el-Meali Keykavus b. Iskender'in Kabus-
name’si boyle eserlerdir. Kabusname ve er-Riaye’de fii-
tilvvete ait boliimler var iken Siilemi’den sonra tam bir
fitiivvetname Hace Abdullah-1 Ensari’nin fiitiivvetna-
mesidir. Ibn Arabi’nin Fiituhat-iil Mekkiye’deki fiitiiv-
vetle ilgili boliim ayrica 6nemlidir.

134 A, Yasar Ocak, TDV islam Ansikopedisi, s. 264.
135 Ag.e. s. 264.
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Ikinci tarz fiitiivvetnameler Abbasi Halifesi Nasir Li-
dinillah’in kurmus oldugu fiitiivvet teskilatina dair olan
fiitiivvetnamelerdir. Halife’nin damismant Siihreverdi’ye
yazdirdig1 Risaletii-1 Fiitiivve bu kategoridedir. Fiitiivvet
teskilatinin nizamnamesi anlaminda fiitiivvetin ilk yaza-
ridir Siihreverdi. Buna bir baska drnek Ahmed b. Ilyas
en-Nakkas el-Harpiiti’nin Halife Nasir'in oglu Ebii’1-Ha-
san Ali adina yazdigi Tuhfetii’l-Vesaya’y1** aniyor A.
Yasar Ocak. Seyyid Muhammed b. Seyyid Alaeddin'in
931 'de (1524) yazdig1 Miftahu'r Rekaik de bu kategoride
anilan bir eserdir.

Kendileri Siinni olmalarina ragmen Abdiirrezzak el-
Kasani ve Hiizeyin Vaiz-i Kasifi gibi mutasavviflarin Sii
temalar tasiyan flitivvetnameler yazmalar1 meseleye
katt Siinni ya da Sii sinrlart igerisinde bakmamanuza
dair isaretler sunmaktadir.

Uciincii tarz fiitiivvetnameler ise Ahi Birliklerinin fii-
tiivvetnameleridir. Bu flitiivvetnamelerin 13. ylizyilda
Anadolu’da Ahi Birliklerinin gelismesiyle ortaya ¢ikti g
genel bir kanidir. Bu fiitlivvetnamelerden Yahya b. Halil
b. Coban el-Burgazi'nin flitiivvetnamesi Tiirkgedir ve
13. yilizyilda yazilmistir. Bir diger flitivvetname ise
Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyh Seyyid Hiiseyin'in fiitiiv-
vetnamesidir ve bu da Tiirk¢e yazilmistir. Bir diger fu-
tiivvetname Abdiilbaki Golpinarli’min ifadesine gbre en
mazbut flituvvetname ve Farsca kaleme alinmis kime ait
oldugu bilinmeyen fiitliivvetnamedir (Go6lpinarli “Murad
Molla Kiitiiphanesi'nde Abdulhamid I. kitaplar1 arasinda
1447 numarada kayitli, mesin, ortasi zal, 744 ile 754 yil-
lar1 arasinda tertib edilmistir,” diyor™’).

136 A Yasar Ocak, TDV islam Ansikopedisi, s. 264
137 Abdiilbaki Golprarli, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati,
S. 24-25, Istanbul Ticaret Odasi, Akademik yayinlar, 2011.
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Bu fiitiivvetnamelerde Orta Dogu ve iran’da ortaya
¢ikmus olan birtakim mistik hareketlerin ve cemaatlerin
izleri mevcuttur. Ocak, bu fitiivvetnameler ve birliklerin
aldiklar1 sekiller i¢in aynen sdyle demektedir:

“Gerek dogrudan dogruya fiitiivvet kurumunun ge-
rekse buna bagl olarak tegekkiil eden Ahiligin izah
ve tahlilini yaparken sirf teorik nitelikteki eserlere
dayanarak ideal bir tablo ¢izmek, soz konusu ku-
rumlarin tarihi siire¢ iginde aldiklar sekli ve gecir-
dikleri degisimi yansitmayacagindan tarihi gergek-
lere uymayacak ve biiyiik olgiide yaniltict olacak-
tir. 138
Iyi bir aragtirmaci, tarih¢i ve tarih yorumcusu olan A,
Yasar Ocak’in ahi fiitiivvetnamelerine dair bu makale-
deki degerlendirmesi cemaatlerin tarihsel siire¢ iceri-
sinde cesitli etkiler altinda yapisal degisimlerine dair
dogru ifadeler olarak anilmalidir.

Fiitiivvet ve feta kavramlarimn gelismesi ve toplum-
sal hayatta viicut bulmasinmin tarihsel seyri soyle ifade
edilebilir:

1. islam 6ncesi feta ile islam'in ilk yiizyilinda belir-

meye baslayan, Ayyar, Settar, Rind ve Civanmerd
adinda var olan sosyal bir kavram olarak fiitiivvet;

2. 4. yiizy1lda da sosyal bir yapilanma halinde gencler
arasinda sosyal, ekonomik ve politik bir kurumlagmaya
doniisen, 7. yiizyilda Abbasilerin son zamanlarinda
resmi bir devlet kurumu olan kurumsal fiitiivvet.

3. 9. ylizyilda kurumlagmaya baslayan tasavvuf hare-
ketine paralel olarak sufilikle hemhal olan tasavvufi fii-
tivvet.

138 A Yasar Ocak, TDV islam Ansikopedisi, . 265.
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4. Tasavvufi 6zelligini koruyarak hem kuramsal hem
de uygulamada ve yasam bi¢iminde bir ¢esit iist asamaya
varan “Ahilik Fitivveti”.

6. Fiitiivvetnamelerde Neler Var
6.1 Fiitiivvet Ehlinin Ozellikleri

Veliyeddin Efendi Kiitiiphanesi’ndeki fiitivvetname ilk
fiitivvetnamedir ve orada fiitivvet ehlinin 25 6zelligi
sOyle siralaniyor. 1. Beyt: Sanat sahibi olmak, 2. Hizb:
Bir sahsa mensub olmak. Hizn beyte tabidir, 3. Nisbet:
Bir biiyiige olan manevi baglilik, 4. Kebir: Dogrudan ya
da vekil vasitasiyla kendisinden serbet i¢ilen kisi, baba
ve evlat seklinde hitab ederler, 5. Zaim: Fitiivvet erba-
bim yetistiren, 6giit ve bilgi aldig kisi, 6. Ced: Biiyligiin
biiytigii, 7. Refiyk: Birine mensup iki kisi, ogula refiyk,
babaya sahib denir, 8. Miisail: Kardes makami, Bedil de
denir, 9. Diger: Fiitiivvete girmemis ve fiitivvet adina
batil birinden serbet igmise diger denirmis, 10. Degis:
Fiitiivvet ehliyken ahvali degisene denirmis, 11. Nakuyl:
Atalardan aktarilanlar anlamina gelmekteymis fakat
daha sonra batila donen kisiye denirmis. Gruptan gruba,
siir musrasindan bagka bir musraya, haktan batila ak-
tarma, nakil, 12. Vekil: Pir’in ya da en yetkili kiginin bir
is1 yapmasi i¢in yetkin olarak gordiigii zat. Vekilin fi-
tiivvet ehlinin en kAmili olmas1 gerekir. Bu gorev 6zel ya
da kamusal olabilir, 13. Nakiyb: Fiitiivvet ehlinin biitiin
islerini gormek icin sef tarafindan atanan, fiitiivvet eh-
liyle sef arasindaki kisidir, 14. Sed Baglamak: Fiitiiv-
vete katilma ve giris i¢in yapilan toren. Sed baglanan ki-
siye Mesdiid denirmis. Imtihan dénemidir, 15. Tekmil:
Salvar ve silah verilir. Sefin kiside bekledigi liyakati go-
riince bunu verebilir, 16. Serbet Icmek: Tuzlu suigmek-
tir ve kimin adina i¢ilmisse ona tabii olur. Bununla fii-
tiivvet ehliyle kardes olunur, 17. Muvafakat: Serbet
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icme toreninde fiitiivvet ehlinin rizasimn adidir, 18. I¢-
tima: Kardeslerin goniillerini birlestirmek maksadiyla
bir araya gelmeleridir, 19. Nakle: Ulu birini birakip
baska bir ulu kisiyi ata tammaktir, 20. Ta’bir: Babadan
atalara gecis, 21. Ahz: Bir ayip yiiziinden sefin daha kii-
clikten flitiivveti almasi, 22. Remy: Bir ayip yiiziinden
fiitlivvetten red edis halidir ve biiyiik de kiigiik de bunu
yapabilir bu muhakkak bir mahkemenin sonucu olarak
olur, 23. Muhakeme: Sefin ya da iki tarafin razi oldugu
bir hakemin huzurunda ayibin isbat edilmesidir, 24.
Vakf: Suglanan kisiyi sugu sabit olunca ya da aklamn-
caya kadar toplantilara ve bagka etkinlikler almam, 25.
Yetkili kisinin refiyki baska birine yetkiliye vermesi...
kimileri bunun hiir bir kisiyi vermek anlamina geldigin-
den caiz olmadiklarim sdéylemisgtir.®

6.2 Seyyid Hiiseyin Fiitiivvetnamesi’nde Fiitiivvet
Dereceleri

Bu fiitivvetnamede fiitlivvet dereceleri sOyle siralanip
aciklaniyor: 1. Nazil: Toplantilara sevdigi i¢in yahut {is-
tad1 ya da atasiyla gelen kisi, 2. Nim Tariyk: Ustadu,
piri, tarikat atas1 ve iki kardesi olan kisi, terbiyeye hazir
olanlardir, 3. Miifredi: Nasib verilmis, sed baglanmus,
hevasi pisirilmis olan kisiye deniyor. Bu li¢ maddede
Ozetlenen zevata Ashab-: Tariyk deniyor. 4. Besaris: Fii-
tiivvet ehlini terbiye eden kisilere deniyor. Diger ad1 da
Deste-i Nayiyb. 5. Nakiyb: Toplantiya gelen konuklar1
karsilayan ve misafir edenlere deniyor, 6. Nakiyb-al-
nukaba: Kendisinden 6nceki asamalarda bulunmus ve
hizmet etmis, erkdnim gérmiis ve nakiyblikte yiikselmis
olanlarda deniyor. Ugten sonra bu asamaya kadar gelen-

139 Abdiilbaki Golpmnarls, Islam ve Tiirk fllerinde Fiitiivvet Teskilati,
S. 37-38, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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lere Nukaba deniyor, 7. Halife: Seccade sahibi olma-
makla beraber seyhlik derecesine ulasana deniyor, 8.
Seyh: Kendisine tabii olan insanlar1 bulunan ve sanat er-
babi i¢inde seccadesi olan kisidir, 9. Seyh-al-Suyuh:
Seccade sahibi olan seyhlerin bagli olduklar1 kisidir.

Ahilik prensiplerine gore fiitlivvette yigide feta, na-
kiybe fakiyh ve halifeye de ahi deniyor.4

[k fiitiivvetnamelerde seyh, halife ve Seyh-al-Suyuh
tabirleri bulunmaz. Sihreverdi’nin flitiivvetnamesinde
Talib’e terbiye ve ahiye de sahib denmektedir. Veliyed-
din Efendi Kiitiiphanesi’ndeki fiitiivvetnamede kebir’e
sahib denmeye baslandigindan bahseder Golpinarli. Ke-
bir, ced ve zaim kelimelerinin yerine gordiigiimiiz gibi
halife, seyh, seyh-al-suyuh tabirleri kullamliyor. Daha
sonralar1 ise seyh, pir, yol atasi, yol kardesi, pir tutmak,
terveman, ahibaba ve ahi kelimeleri ortaya cikmus,
Arapca ve Farsca dualarin yerini ¢ogunlukla Tiirk¢e du-
alar almustir. '

6.3 Digerleri (Tiirkce fiitiivvetnameler)

Bu futiivvetnamelerin en eskisi 1216 yilindan 6nce ya-
zilmig olan Yahya Ibni Halil Ibn Ciiban Feta-1- Bur-
gazi’nin fltiivvetnamesidir.

Giris ve tamtim kismumin Nakkag Ahmed’in “Tuhfat-
al-Vasaya”sindan terciime ve “Mesnevi”’deki meseller-
den yararlamlmis oldugunu sdyler Abdiilbaki Golpi-
narli. Bu risalede fiitlivvet gelenegi, fiitiivvete kabul
edilmeyecek kisiler, flitiivvet edep-erkan, sema, sofra,

140 Abdiilbaki Golpmarli, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati,
S. 38, Istanbul Ticaret Odasi, Akademik yayinlar, 2011.
141 Age. s. 38
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alig-veris, konuk olma, hal-hatir sorma, flitiivvet seceresi
vb usuller hakkinda aciklamalar var.'*?

Bundan sonraki flitiivvetname H. 1091 tarihinde ¢o-
galtildig1 sdylenen ve Bayazit Umumi Kiitiiphanesi'nde
5481 No’da kayith fuitivvetnamedir ve Yahya'mn fiitliv-
vetnamesi esas alinarak yazilmisgtir.

Ardindan “Eskilik dolayisiyla bunlardan sonra Sey-
yid Gaybi oglu Seyh Huseyn'e ait fiitiivvetname ge-
lir.”** Onsoziinde de belirtildigi gibi bu fiitiivvetname
Fatih sultan Mehmed zamaninda, 1451-1481 yillar1 ara-
sinda yazilmistir.

Sonraki flitlivvetname Seyyid Muhammed ibn-al-
Seyyid Ala-al-din-al Huseyniyy-al-Razavi'nin “Miftah-
al-dakaaik fi beyan-al-futuvvati va-l-hakaaik” adli fi-
tilvvetnamesi gelir.”#

Bu eser dolayisiyla Seyyid Muhammed’in “Sii ol-
dugu acik¢a” anlasildigt ve Seyyid Muhammed'in inan-
ci Safiilikle gizledigi, kitabr da 1524 yilinda bitirdigi
belirtilir Golpinarl tarafindan. Bu eserin bir niishasinda
dort Farsca ve bir tanesi Tiirkge bes ahi duasi1 goze car-
par. 145

6.4 Mahiyetine Dair
Seyyid Muhammed’in fiitiivvetnamesindeki dualara dair
Golpinarh soyle agiklama yapar:

“Bu dualarm ilki, en uzunudur. Bu duada Adem, Sit,
Nuh, Ibrahim, Ismail, Ishak, Yafkub, Yusuf, Musa, Da-
vud, Siileyman, Eyyub, Yahya, Isa ve Muhammed pey-

142 Ag.e. s. 29

143 Ag.e. s. 29

144 Age.s. 30

145 A g.e. s. 30°dan, fiitiivvetnamenin adresi olan kiitiiphane (Uskii-
dar Selim Aga Kiitiiphanesi, Kemankes Kitaplar1, 491, 1. b-25.a).
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gamberler, Kur'an'daki vasiflariyle, ayetlerden de ikti-
baslarda bulunularak anildiktan sonra sirasiyle Oniki
Imam ve Rum hacilariyle bacilart ve ahilar zikredil-
mede, sonra Kanuni' Siileyman'a, sehzadelerine dua
edilmededir. Ikinci duada peygamberlerden sonra ilk
halifelere ancak «Car yar-1-ba safa» denilmede fakat On
iki Imam, birer birer ve adlariyle antlmada, sonra yiiz
yirmi dort bin peygambere, seriat iilemasina, tarikat pir-
lerine, otuz ii¢ bin sahabeye, peygamber eviadina, tic-
lere, beslere, yedilere, kirklara, ii¢ yiizlere, oniki na-
kiybe, sekiz niicebaya, yedi abdale, dort evtade, kutb-al-
aktaba, bin yedi yiiz yetmis Horasan pirine, dort yiiz kirk
dort bin veliye, yetmis iki Kerbela sehidine, Belh erenle-
rine, Tirmiz ve Meshed seyyidlerine, Tiirkistan ve Beda-
lisan pirlerine dua edilip fatiha verilmededir. Ugiincii
duada, peygamberlerden ve Ali'den sonra ilk ii¢ halife-
nin de adi anilmada, On iki Imamin isimleri, birer birer
vad edilmede, Mehdi'nin zuhuruna da dua olunmadadir
(Bu dua noksandir). Dordiincii duada yine ilk ti¢ halife-
nin adir yoktur. Besinci ve Tiirk¢e duada ilk halifeler,
Car-yar-1 ba safa diye amilmada, On iki Imam da De-
vazdeh Imam diye yad edilmededir (22.a- 25.a). Biitiin
dualarda peygamberler ‘sahib-fiitiivvet’ vasfiyle vasif-
landiriimada, kemer-bestelere, nakiyblere, seyhlere dua
olunmadadir. Son duanmin ‘bu dervi'sin sahib-kademli-
giyeiin, sedd miibarekligiyciin, Allah rizasiy¢iin fatiha
bihanim azi'zan’ diye bitmesine bakilirsa, sedd kusatil-
diktan sonra okundugu anlasiliyor. "%

Anlasilacag gibi bu dualarin Sii, Hanefi inanglarim
bir bagina tagima mahiyeti yoktur. Ama Sii 6zellikleri
baskin olan bir fiitiivvetname ile karsi karsiya oldugu-
muz da sdylenmelidir.

146 Abdiilbaki Golpmarls, Islam ve Tiirk fllerinde Fiitiivvet Teskilat1,
S. 30, Istanbul Ticaret Odasi, Akademik yayinlar, 2011.
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Golpinarli ardindan “Siileymaniye Kiitiiphanesinde
Haci Mahmud Efendi kitaplar: arasinda 2532 No. da ka-
yitlt olan ve 53 yapraktan ibaret bulunan Fiitiivvet-
name”’de Rufailigin etkisinin oldugunu sdylemekte ve
buna vurgu yapmaktadir. Sonraki fiitlivvetnamelerin sa-
nat erbabi i¢in oldugunu, Seyyid Muhammed ve Seyyid
Huseyn'in fiitiivvetnamelerinden alinmis ve ¢ogunlugu-
nun Bektasilerce benimsenen fiitlivvetnameler oldugunu
belirtmektedir.4’

6.5 Yazan Bilinmeyen Fiitiivvetname

Golpinarli’mn Murad Molla Kiitliphanesi'nde Abdulha-
mid L. kitaplar1 arasinda 1447 numarada kayitli, mesin,
ortasi zal, 744’1le 754 yillar1 arasinda diizenlendigini sOy-
ledigi ve kim tarafindan yazildig bilinmeyen onun tabi-
riyle “en mazbut” flitlivvetnamedir ve Fars¢a yazilmustir.
Nasiri’nin flitlivvetnamesinden eski oldugu ve hicri 7.
yiizyila ait oldugunu tahmin etmektedir.

Bu fiitlivvetnamenin insan nefsi ve varligina iligkin
isaret ettigi noktalar dikkate sayandir. Dort boliimdiir ve
futiivveti “fitrat nurunun zuhuru ve nes'et karanligini
kaplamasi, bu suretle de nefiste biitiin faziletlerin zahir
olmast ve asagilik sifatlar: gidermesidir. Ciinkii insanin
fitran, sifat afetlerinden ve arizalarindan ve nefsani da-
iyelerden kurtulur, tabiat perdeleriyle cismani ilgilerden
armmirsa saf ve aydin bir hale gelir ve yiicelik istidat ve
istiyaki hdsil olur” seklinde anlatmakta oldugunu 6gre-
niyoruz. Demek oluyor ki fiitiivvet insanlarda dogal olan
kotiiliik degil iyiliktir ve kotiililk sonradan ortaya ¢ikan
bir huydur.

Giris kisminda “miiriivvet-erlik” ile “futiivvet-yigit-
lik” arasindaki farka temas edilmekte ve siniflandirmaya

47 Age.s.31
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tabi tutulmaktadir. Buna gére miiriivvet fiitiivvetin te-
meli fakat miiriivvet sahibi, fiitlivvet sahibi degildir. An-
cak flitiivvet sahibi olan ayn1 zamanda miiriivvete de sa-
hiptir denmekte ve fiitiivveti tistiin kilmaktadir. Miirtiv-
vet, kotiliiklerden kaginmanin gerekliligini bilmek ve
gayret gostermek cabasinda olma anlaminda fiitlivvete
hazirlik asamas1 olarak goriiliir. Fiitiivvet ise “biitiin te-
mizlik, erlik, yigitlik ve ¢esitli hikmet ve adalet icabatimn
insanlardan fiilen zahir olmasidir.”

Soyle devam eder: “Fiitiivvet de vilayetin temelidir.
Miirtivveti olmayanin fiitiivveti olmadigi gibi fiitiivvete
sahip olmayan da vilayet sahibi olamaz. Vilayet, beseri-
yetin fenasi ve ahadiyette tam bir istigraktir.”**

“Insamn ¢alisip kazandigi hayr ve sevap da kendisine
aittir” ayetindeki (Bakara Suresi, Ayet 286) kish -ki
bugiiniin Arapg¢asinda maddi olarak kazanmak anla-
mina gelir- kelimesiyle iktisab -kazang, edinme, elde
etme” gibi anlamlara gelir. Bu kelime genellikle maddi
veya manevi kazanglari ifade etmek i¢in kullanlir- keli-
mesi arasindaki farka temas edilmekte, burada hayir ve

148 Age.s. 24

149 By ayetin biitiinii aynen sdyledir: )
FEAET L gile 5 Gk L € Le_,_ujy\mmuxsdy
\_)m\bﬂcdejh.\J b&;\;\mu\bh\y‘ym‘)
=, WA Y Lo Wlasd ¥ 5 657 U6 e (ol e difas 18
e}s]\‘_gsb)mbb.\l}ou\ Lm;‘)\}l_d)scbhsusb
YAT Cp )5.55\

“la yukallif flllah nafsan'illa wuseaha laha ma kasabat waca-
layha ma lktasabat rabbana la tuaakhidhna 'iin nnasina 'aw

'akhtana rabbana wala tahmil ealayna 'iisrana kama hamaltahu’
calaa \lladhln min gablina rabbana wala tuhammilna ma la tagat

lana bihi"> waanaalwam tna' anmahriaw anal rifhglaw annae fel
falnsurna ealaa flqawm flkafirin”
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sevap hakkinda kullanilan kisb'in, ne suretle olursa ol-
sun bazi seylerin elde edilmesi manasina geldigi, iktisa-
binsa kast ve niyetle ve cehitle baz1 seylerin elde edil-
mesi anlamina geldiginden hareketle iyiliklerin ve hay-
rin, insanin 6ziinden bulundugunu ve bundan dolayi se-
vap ve faydanin insana ait, insamn 6ziinde gizli oldugu
ve agiga ¢ikacagini ifade etmektedir. Bundan hareketle
kotiiliigiin ar1zi olmasindan dolay1 da giinahin insana
sonradan atfedildigini anlatir.

Bu giriste Ibrahim Peygamberin fiitiivvetinden ve
Cebrail’in Tanr1 adim anmasi iizre tiim malini1 ona bagis-
lamasindan hareketle bu sinavdan basariyla ¢ikmasin-
dan, ii¢ gilin orug tutup, her giin iftar vakti yemegini ye-
tim, kole ve miskine verip su ile iftar eden “Emir-al-
mii'minin Ali aleyhissalatii vesselam”mn fiitiivvetinden ve
bu yiizden ona “La feta illa Ali- er ancak Ali”” denmesin-
den ve son fiitiivvet kutbunun “Mehdi aleyhissalem” ola-
cagindan bahsedilmekte.

Girisin {igiincli boliimiinde fiitiivvetin kaynag ve bu
yolun baslangict agiklamyor ki bu 6rnekteki hikmet bu-
glin bizim diinyamiza ve erdeme dair durusumuza da bir
seyler sOylemelidir:

“Bir giin Peygamber, bir toplulukta otururken birisi
gelip filan evde bir erkekle bir kadin kétiiliikte bu-
lunuyorlar diyor. Onlart ¢agirmak gerektiginden
sehabeden birka¢it gitmek iizere miisaade istiyorsa
da Peygamber, Ali've sen git ya Ali diyor, bakalim
dogru mu? Ali, o eve gelince gézlerini yumup ige-
riye giriyor. El yordamiyle duvarlara tutunarak do-
laswyor. Disart ¢ikip gézlerini agiyor ve Peygam-
ber'e gelerek biitiin evi dolagtim kimseyi géremedim
diyor. Peygamber, niibiivvet kuvvetiyle isi anlayip
Ya Ali’ diyor, ‘sen bu iimmetin fetasisin.” Sonra bir
bardak su ve bir az tuz istiyor. Selman-: Farisi geti-
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riyor. Peygamber, bir miktar tuz alip bu seriattir di-
yor ve bardaga atiyor. Yine bir miktar tuz alip bu da
tarikattir diyor, onu da suya dokiiyor. Uciincii defa
yine bir miktar tuz alip bu da hakiykat diyerek yine
bardaga atiyor ve suyu Ali've verip igiriyor. ‘Sen
benim refiykimsin, ben Cebrail'in refiykyyim, Ceb-
rail de Tanri refiykadir,” diyor. Sonra Selman'a,
Ali'ye refiyk olmasini séyliiyor. Selman, Ali'nin elin-
den tuzlu su igerek onun refiyki oluyor. Haziyfe de
Peygamber'in emriyle ve aym tarzda Selman'dan
kadeh alp igerek ona refiyk oluyor. Ondan sonra
Peygamber, salvarm Ali'yve giydiriyor, belini bagli-
yor, ‘Ya Ali’ diyor, ‘Seni tekmil ediyorum, kemale
ulagtirryorum,’ diyor.”

Bu flitlivvetnamenin yazarina gore flitiivvetin esast bu-
dur. Fitivvetciler arasinda kardeslere kadeh sunmak,
salvar giydirmek ve bel baglamak, yani dostluk ve kar-
deslik kaideleri yukarida anlatilan vaka anlatisindan kal-
madir.

Buradaki su, sonsuzluk, durulugu bakimindan ilim,
hikmet, goniil hallerine isarettir. Allah “Biz, her seyi su-
dan yarattik” (Enbiya Suresi, 30. Ayet) demistir.

Tuz, adalet ve erdem manasindadir. Erdem ise bir
kamil kiside ag1ga ¢ikar. Nitekim “Seriat, adaletin sureti
ve zahiri, tarikatsa, adaletin asli ve varliktaki sereyani-
dir.”

Salvar giydirmek, namus manasindadir. Bel bagla-
mak, yigitlige ve halka hizmete isarettir. Bagkasinin ma-
lina, miilkiine ve namusuna bakmama manasindadir.

Fiitiivvette yola girene giivenleri yoksa beline bir pes-
tamal kusatirlar, bir siire sonra giiveni saglarlarsa salvar
giydirilir. Bu asamaya gelene tekmil adi verirler. Ilmin
temeli hayatta ne yapilip edildigidir. Hayata dayanma-

130



yan bir ilmin bir 6nemi yoktur. Bu anlamda amel’e ka-
dem ve ilme nazar derlermis. Kadem ehli nazar ehlinden
istiin goriiliirmiis.

Bir bagka simgesel hal fiitiivvet simgesinin salvar, ta-
savvuf simgesinin ta¢ olmasidir. Bu salvar asagilik sifat-
lardan kurtulmak anlamina gelmektedir. Tasavvuf ise
ulu sifatlara haizdir. Tasavvufta basin tiras edilmesi bun-
dan dolayidir.

“Bu bakimdan fiitiivvet, tasavvuftan bir ciizdiir. Nite-
kim vilayet de niibiivvetin ciiziidiir,” seklinde 6zetliyor
Golpinarl1.*

7. Fiitiivvetnamelerin Kopyalan —
Sii ve Siinni Cekismelerinin Etkilerini de Yansitiyor

Yeri gelmisken Taeschner’in fiitiivvet teskilatim ve dii-
zenini biri sufilik agisindan digeri de Islam fikhi agisin-
dan tasvir eden iki eserden bahsettigini de belirtmek ge-
rekir. Ahmad b. ilyas al-Naqqas al-Hartbirti’nin Tuhfat
al-Vasaya sufilik agisindan, Ibn al-Ammar adryla bilinen
Abu’Abdallah Muhammed as-Sarim’in Kitab al-Fu-
tuvva’st ise Islam fikhi acisindan fiitiivveti tasvir ederler
ve her ikisi de Abbasi Halifesi Nasir zamamndan yazil-
mustir.’® Yani Halife Nasir zamaninda sadece Siihre-
verdi’nin eseri yazilmamustir. Sonrasinda ondan 6rnek
alinarak tiretilmis eserler de mevcuttur.

Taeschner, Seyyid Mehmed’in Fiitiivvetname-i Ke-
bir’inin yazmalarinin ¢ok fazla olmadigim fakat “Fiitiiv-
vetname” adi altinda esnaf teskilatlarimin yazmalarim
okudugunu, bunlarin hemen hemen hepsinin bu eserden

150 Abdiilbaki Golpinarli, Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat1,
s. 24-25, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yaynlar, 2011.

151 F, Taeschner, Islam Ortacaginda Futuwa (Fiitiivvet Teskilat1),
Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuast, S. 14, 1953.
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parcalardan olustugunu belirterek bahsi gecen eserin
esas karakterini olusturan Sii temayiiliin silinmis oldu-
gunu ifade ediyor. Bundan tarihi siirecle ilgili ¢ikardig
sonu¢ Onemlidir: Baslangic doneminde fiitiivvetname-
lerdeki Siilik ve Siinnilik temayiiliine dair tereddiitlii do-
nemden sonra, Ozellikle Yavuz Sultan Selim’den sonra
Stinniligin Osmanl1 devletindeki genisleyen baskinligina
paralel olarak Stinniligin ahi fiitiivvetnamelerine sirayet
ettigini ifade eder.’® Taeschner de aynen Golpinarli
gibi, futiivvetin Sii kokenli oldugunu sdyler.

O, ulema cevrelerinde Seyyid Muhammed’in Fiitiiv-
vetname’sinin Sii karakteri oldugunu ve Debbaglar Piri
Ahi Evran kiiltiine kars1 protestolar oldugunu ve Miinir-
i Belgradi isimli bir limin Nisdb iil-Intisab ve Adab iib-
Tktisab adl1 bir eser yazarak zanaatlar1 Siinni agidan tarif
ettigini soyler.®

Daniel C. Peterson, Siiler i¢inde istisna olarak goriil-
mesi gereken Omer ve Ebu Bekir’e de saya1 gdsteren
gruplarin varligina vurgu yapar ki bunlarin Yemen ve
cevre cografyalarda fiitlivvetle baglantili olan Zaydi Sii-
ler oldugunu ifade eder.

Ibrahim Aslanoglu muhtemelen yukarda bahsi gecen
fiitivvetnemelerin kopyas1 ve sonralar1 ortaya ¢ikmis bir
fiitivvetnemede sdylenen sOyle bir 6gilit oldugundan
bahseder:

“Seriatte iistad ol, tarikatte sabit ol, hakikatten
haberdar ol, sevingli ol, sevgili ol, diismanla-
rina diisman ol”*>®

152 Ag.es. 22.

153 Ag.e s. 23-24,

154 Daniel C. Peterson, Exploratory Notes on the Futuwwa and Its
Several Incarnations, s. 295.

155 fbrahim Arslanoglu, Fiitiivvetnameler ve bir Fiitiivvetname, s. 7.
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Sonra da sdyle devam ediyor ki yukardaki sozle ¢eligkili
oldugu kanaatindeyim.

“Bundan sonra su sekiz nasihati yapar: 1. Yolunu
gozet, 2. Seriate ve tarikate aykiri islerden kendini
sakin, 3. Dinini ve verdigin sozii tut, 4. Seriatte ve
tarikatte sana gerekli olan isleri topla ve uygula, 5.
Gordiigiin ayibi 6rt, 6. Senden insaf istenmeden sen
insaf et, 7. Bu soyledigimi cevap tizere uygulama
yap, 8. Aziz olan kimle karsilagirsan haywr duasini
al.”156
Yukaridaki her iki alintida acik bir ¢eliski goze carpmak-
tadir. Simdiye kadar gordiiglimiiz gibi ¢esitli flitlivvetna-
melerde farkli dini ya da itikadi farkliliklar fltiivvetne-
meyl yazamn temayiillerini gore vardir. Bu fiitiivetna-
melerin bir kismu Sii-Stinni temaytillerin karigik oldugu
fiitlivvetnameler iken, sadece Sii temayiillii ve sadece
Stinni temaytillii fitiivvetnameler de vardir. Yukaridaki
alintida “diismanlarina diisman ol” sozii “senden insaf
istenmeden insaf et” soziiyle anlam ve amel olarak ters
karakterde goriinmektedir bize. Gerek Siilemi’nin fiitiiv-
vetnamesinde gerek baska flitiivvetnamelerde siddet ve
sert yanitla karsilik vermek degil, tam aksine adeta Hz.
[sa’mn “6biir yanagimi ¢evir” ayetini hatirlatir haller
mevcuttur.

Ayrica Melamilerin ve fiitivvet erbabinin ve hatta
Ozellikle ahilerin devlet islerine bulasmamak, devletten
uzak kalmak gibi diislincelerine karsin Aslanoglu mev-
cut flitivvetnamede yemekten sonra yapilan duada:

“Yemekten sonraki sofra duasinda Islam devletinin
padisahinin kuvvetinin artmasi, ifadesi yer alir,”*" der

16 Age.s. 7.
157 Tbrahim Arslanoglu, Fiitiivvetnameler ve bir Fiitiivvetname, S. 7.
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ki bahsi gecen fiitiivvetnamenin ahiligin bozuldugu do-
nemle alakali olmalidir.’® Dolayisiyla devlet ve hiikii-
met isleriyle uzaktan alakadar olmayan ve inang olarak
da ondan uzak duran bir hali devlet ve padisah iizre dua
etmesi kendisine ters bir islem yapmas1 anlanuna gelir.
Bozulma dedigimiz donem devletin ahiligi denetim al-
tina aldig1 ve oraya kendi kethiidasim atadifi zamandan
sonradir.

8. Tiirkcede Manzum Fiitiivetnameler

Tiirk edebiyatinda flitlivvetname tarzinda bilinen {i¢ adet
manzum eser vardir. Bu tarz flitlivvetnamelerde iktisadi
ve mesleki meseleler ele alinmanus ve ortak 6zellikleri
glizel ahlak, diinya ve ahiret dengesini kurmus, ideal in-
san olmanin yollarim yasayan insam tarif etmislerdir. Bu
li¢ manzum eser sunlardir:

1. Seyh Esref bin Ahmed’in “Fiitiivvetname”si,
2. Yazar1 bilinmeyen “Fiitihname”,
3. Esrar Dede’nin Fiitiivvetname’si.

Ornek alacagimiz bu ii¢ fiitiivvetnameden ikincisi
olan “Yazar1 bilinmeyen Fiitihname”nin bilinen tek niis-
has1 Siileymaniye Kiitliphanesi’ndedir.

“Geleneksel tertipte tevhid, na'’t, dort halife ovgiisii
ile baslayan mesnevi tasavvuf ahldkina dair nasi-
hatler ihtiva eden kirk makamdan olusur. Her ma-
kam bir konuya ayrilmigtir. Eserde yer alan konu-
lar: Tovbe, indbet (tovbe ile Hak yoluna donme, bir
miirside baglanma), teslim (her isinde Hakk’a ve
hakikate teslim olma), ilim (Hz. Ali 'nin ilmine maz-
har olma), hilm (herkese hosgorii ve sevgiyle yak-
lasmak, ofkeden sakinmak), tevazu, irade, tevekkiil,
miicdhede (nefisle savas), ibddetin énemi, diinyay!

158 Age.s. 7.
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terk, stikiir, siikut, sabiwr, zikir, nefse muhalefet,
Hakk’a uymak, riza, himmet, sehdvet (comertlerin
cennetlik olduguna dair hadislerle), ziihd (diinyaya
ait nefsant isteklerden uzak durmak), vera’ (haram-
dan kagmak), takvd, ihlds, sidk, havf (Allah’tan
korkmak), reca (Allah 'tan iimidini kesmemek), fend,
beka, tecrid, tefrid, marifet, muhabbet, kurbet iins
ve miisdhede.”1%?

9. Fiitiivvet Torenleri

Fiitiivvet teskilati baz1 yazarlara gore Kavli, Surbi ve
Seyfi olarak iice ayrilir. Bazilarina gore ise Kavli ve
Surbi olarak ikiye ayrilir. Kavli olanlar asker olmayan-
lar, dogruluk, vefa ve sebat 6zellikleri ile fiitiivvet teski-
latina katilanlara; Seyfiler ise dis gorlniiste kafirlere
benzemekle beraber gercek anlamiyla nefsleri ile sava-
sanlardir. Bunlar fiitiivvete alinarak serbet icirilmisleri-
dir. Ugiincii kol olanlar Surbiler ise serbet igenlerdir.

Sithreverdi flitlivvetnamesinde tasavvuf kiyafetinin
hirka, flitlivvetin ise salvar oldugunu anlatir. Salvar hir-
kamn bir kismudir. Yani fiitiivvet tasavvufun bir pargasi-
dir demek dogrudur. Buna nazaran fiitlivvet ehli hirka ve
salvar giyerler. Nakkas Ahmed’in fiitivvetnamesinde
Cebrail’in Hz. Muhammed’e sandik i¢inde hirka getir-
digi ve Hz. Muhammed’in bu hirkay1 Hz. Ali’ye giydir-
digi bahis konusudur. 6!

Fiitiivvet ehli toplu térenlerle yollarim ve yordamla-
rint; edep ve erkanlarim, kotliliige ve kotiiliik hallerine
kars1 onlem olarak 1yiligi 6ne ¢ikarma ve iyi insan olma
cabalarim torenler ve torenler “hiyerarsisi” ile toplulukta

159 Dog. Dr. Emine Yeniterzi, Tirk Edebiyatinda Manzum Fiitiiv-
vet-Nameler, s. 4.

160 Abdiilbaki Golpinarli, Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat1,
s 41-42, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.

161 Ag.e. s. 39.
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pekistirme ¢abasindadir. Bunun i¢in yol fiitlivvet toren-
leridir. Bu torenlerdeki dualar ve yeminler ufak degisik-
liklerle hemen hemen aymdir. Bu torenlerin anlami ne-
dir? Serbet i¢gme, bel baglama, salvar giyme gibi toren-
lerin her biri bir manaya matuftur. Serbet igmek fitri bil-
giye isaret olarak goriiniir. Allah’1n kullarinda bu bilgi
kadim olan 6ziin temizligiyle sabittir. Yaradilistaki te-
mizlik elde edildiginde bilgi kendini gosterir. “Hikmet
her miiminin kaybolmus malidir,” s6zii buna isaret eder.
Su, yasama; bilgi de kalbe hayat verir. Tuz, adalete isa-
rettir. Nefis bunlardan kuvvet bulur ve mertebesini yiik-
seltir. Bel baglama; yigitlik ve nefsini hizmet etmeye isa-
rettir. Tevazuunun son derecesidir. Yigitlik ise hizmete
dayamr. Salvar giymek ise iffetli olmak, nefsi sehvetten
azad etmektir. Diger huylarin hepsi buna tabiidir. [lmin
kemali amelledir, denmesi bundan dolayidir.

Bundan hareketle fiitiivvet ehli salvar giymeye tekmil,
amele kadem, ilme nazar demektedir. Kademsiz nazara
itibar etmez ve kadem sahibini nazar sahibinden {istiin
tutarlar. Yani hayatta neler yaptigin ne disiindiigiinden
daha &nde bir hal olarak ortaya ¢ikar. Ilmi ile amel edene
sest-kadem denmektedir.

Bundan dolay1 fiitiivvet elbisesi salvar, tasavvuf elbi-
sesi kiilahtir (tag). Tasavvufta tiras stinnetken, fiitlivvette
bu yoktur. Fiitiivvetin sonu tasavvufun yani vilayetin (en
yiice seyleri elde etmenin) baslangicidir ve denir ki fii-
tiivvet tasavvuftan bir ciiz ve vilayette niibiivvetten bir
ciizdiir.16?

Golpmarli’mn Ala-al-Devle’ye ait oldugunu tahmin et-
tigi ve Veliyeddin Efendi Kiitiiphanesi’'nde oldugunu
sOyledigi Fiitiivvetname’de serbet icerek fiitiivvete giri-
lecegi, salvar giyilerek de makama varilacag anlatil-
makta.

162 Ag.e. s. 39-40
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9.1 Serbet icme

Ayasofya'daki Necm-i Zer-kilb'un Fiitivvet-name'sinde
serbet icme gelenegi sOyle anlatilir:

Hz. Muhammed’e peygamberlik gelmeden evvel fii-
tlivvet meclislerinde sarap i¢ilirmis. Ebu Cehil o zaman-
lar fiitlivvet sahibi olmakla iin kazanmis. Peygamberin
genclik zamanlar1 ve Ebu Cehil adina tam dort yiiz kisi
sarap i¢mis. Peygamberin yaminda ise tam kirk geng bu-
lunurmus. Bir giin “Sizin kutlu ayaginizin bastig1 toprak
bile Abu-cehl'in viicudundan yiicedir. O fiitiivvet esha-
bindan geginiyor. Biz de sizin adimza o ayini yapalim,”
demisler ve Peygamber, “Bizim sarap i¢cmemiz dogru
degil,” demis ve sarap yerine tuz ve suyu koymus. Pey-
gamber adina tuzlu su i¢gmisler. Bunu duyan Ebu Cehil,
“Benim babam Arap kabilelerinin ulularindan, o ise Ebu
Talib'in yetimi. Benimle nasil esitlik davasina girisebi-
lir,” demis. Dort yiiz kisiyi kirk kisinin tistiine yollanus.
Fakat Peygamber'in kirk dostu, onlar1 perisan edip kagir-
muslar. Ebu Cehil’in o andan itibaren kini artmus. Bu
olaydan sonra fiitiivvet sahipleri ikiye ayrildilar. Sarap
icenler Ebu Cehil'e mensup olmuslar. Tuzlu su icenler
Muhammed'e mensup sayildilar. Bundan sonra da “Bu
tatl su, su da ac1 tuz” ayeti geldi (Furkan Suresi, 53 ve
54. Ayet) deniyor.

Ayni sekilde bu fiitiivvetnamede Hz. Ali’ye atfedilen
bir vaka daha vardir. Soyle:

“..seyh Sihab-aldin Siihreverdi'nin seceresinde
soyledir: Ben, kendi el yazisiyle gordiim. Séyle yaz-
musty: ‘Miiminler emiri Abu Talib oglu Ali, su ve tuz
verirken Abu Derda, biatta nigin siit yerine su veri-
yor ve bu bid'ati meydana ¢ikaryorsun?’ dedi. Ali,
‘Farki yok’ buyurdu, ‘bid'at ama giizel bir bid'at.
Her yerde siit bulunmaz. Halk mahrum kalir. Fakat
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stit verilirken icine biraz da su karistirthir ve tuz do-
kiiliirse her ikisi de yerine gelmis olur’ dedi.”163

9.2 Sed Kusanma

Toplantilarda ya da ayinlerinde fiitiivvetin bu ii¢ kismu
farkli kumaslardan sed kusamrlarnus. Kavli olanlar bez-
den, Seyfiler kayistan ve Siirbiler yiinden sed kusanir ve
yanlarina ayni kumaslardan ii¢ sed konurmus.

Fiitiivvet tarikine girmis kiginin abdestli, bast acik ve
tovbe etmis olmasi; Allah’a kendisini flitiivvet ve mii-
riivvet sifatiyla kusatmasi i¢in kalben dua etmesi gerekir.
Ardindan toplantida agik ve tek tek sunlar1 sdylemesi
icab eder:

“Tanrmmin selami, rahmeti, bereketleri size olsun.
Bagislayan ve rahmet sahibi Tanri adiyle, hamd
dalemlerin rabbi Tanriya. Iyi, son Tanridan ¢ekinen-
lere nasib olur. Tanri rahmeti, Tanri esenligi ve kut-
lulugu, peygamberlerin ulusu, Tanridan ¢ekinenle-
rin imami, peygamberlerin sonuncusu Muham-
med’e, biitiin evladina ve tertemiz Ehl-i beytine, ha-
kiykat sirriyle dogru yolu gosteren halifelerine, sab-
redenlere, dogrulara, iyilik edenlere, yoksullar: do-
yuranlara, Tanridan yarliganma dileyenlere, nasi-
hatte Peygamber'e uyanlara, fiitiivvet erbabina, mii-
riivvet eshabina, ahilarin yiicelerine olsun. Selam
size ey terbiye sahipleri, sohbet biiyiikleri, fiitiivvet
erbabi. Diri ve daima mevcut, tek ibadete layik Tan-
ridan yarliganma dilerim. Biitiin suglarimdan, isle-
digim kusurlardan, unuttugum gseylerden dolay:
yarliganma dilerim. Rabbimiz, yarligayan, suglar
orten sensin, sana doniiliip gelinir. Kuvvet, kudret
ancak pek biiyiik yiice Tanrimindir. Selam size,

163 Abdiilbaki Golpmarli, Islam ve Tiirk llerinde Fiitiivvet Teskilati,
S. 42, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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Tanri rahmeti ve bereketleri sizlere! Ayakta duru-
yorum, sonsuz giinahlarima istigfar etmek, ulu ve
kutlu Tanrinmin emir ve nehiylerine uymak, Muham-
med Mustafa'nin tertemiz davet ve halvet siinnetine
tabi olmak, peygamberlerle erenlerin ahlakiyle ah-
laklanmak, teslim ve riza ehline uyup takva ve safa
eshabina taraftar olmak, comertlik, vefa, hilm ve
haya ehline yardim etmek, atalarda analarin buy-
ruklarindan ¢tkmamak. Kaabe kavseyni ev edna
(Necm Stiresi, 9. ayet) sahibinin fiitiivvet senetlerini
korumak, tanri arslani, Mustafa'min amcasi oglu
Hel-eta (siire. LXXVI) ile ogiilmiis mii'minler emiri
Ali Murtaza'min fiitiivvet biatina teslim olmak, ka-
dirleri yiice comertler huzurunda bulunmiya gayret
etmek, salih kisilere hizmet eylemek, yoksullara ha-
dim olan kisinin hizmetinde bulunmak tizere bu tatl
suyla act suyu, Tanr fiitiivvetini daim etsin ve mii-
riivvetini arttirsin, fiitiivvette ileri gelen miiriivvette
kadri yiice olan kardeslik dolunayi filan ahinin
adina igiyorum. Ulu Tanrt ondan ve kadin, erkek
iman sahibi ve miisliiman kisilerin dirilerinden, oli-
lerinden razi olsun. Duami kabul et, rahmetinle ey
merhametliler merhametlisi. 164

9.3 Salvar Kusanma

Salvar giyme toreninin usulii de soyledir:

Fitiivvet ehli talibi ve sahip yani seyh de dahil olmak
iizre halka olurlar. Kible sol tarafa gelmek tizere oturur-
lar ki ayak uzatinca kibleye gelmesin. Talib 6nce terbi-
yenin beline pestamal kusatir. Ardindan sol ayagim 6ne
uzatarak salvarim g¢ikarir. Terbiyenin dnce sag ayagin-
dan baglayarak salvar1 giydirir. Sonra her ikisi de ayaga
kalkarak kibleye donerler. Sahib elini pestamalin altin-

164 Abdiilbaki Golpinarli, Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat1,

s. 43, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yaynlar, 2011.
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dan sokup salvarin uckurunu baglar. Terbiyenin ¢ikar-
dig1 salvar ise sahibe aittir. Sahib daha 6nceden iki salvar
birden giymistir. Sahib flitiivvet icazeti vermesine karsi-
lik terbiyenin de ona uygun bir hediye vermesi lazimdir.
Salvarin ¢ok bol ya da dar olmamasi sarttir. Fiitiivvetilla
salvarla olur denmistir. Anlamu salvarin emanet olmasi
ve ona hiyanet edilmemesi, onu korumak ve harama ug-
kur ¢oziilmemesidir. Bu sadece cinsel temayiile gon-
derme yapmaz; her tiirlii harama génderme yapan bir te-
mel kuraldir.1®

Seyyid Hiiseyin ve Seyyid Muhammed’in flitiivvet-
nameleri ile sonraki fiitiivvetnamelerde belirtildigine
gore geragla beraber tennure, sofra ve alem vermek ve
helva pisirmek de fiitlivvetten sayiliyor. Esnaf teskilati-
nin halini ifade eden bir hale geldiginde her sanat erba-
bina sanatiyla ilgili ayr1 bir sey vermektedirler. Mesela
testere, terazi vb gibi verilmektedir. Helva’mn
Mevlana’min bir siirinde filitiivvetle amldig sarihtir.

9.4 Giyim
Fiitiivvet ehlinin hemen hemen hepsi zanaatgidir ve kim-
senin Ozel elbisesi yoktur. Bir ahi flitiivvetnamesi olan
Burgazi’'nin fiitiivvetnamesinde!® siyah renkte elbise
giydikleri, sar1 ve kizil elbise giyinmedikleri, ahi sarigi-
nin yedi ya da dokuz arsin oldugu belirtiliyor. Siyah giy-
melerine Abbasilerin etkisi oldugunun mutlak oldugunu

165 Golpinarli eserinde biitiin bu erkén i¢in risalenin su sahifelerine
isaret ediyor: 219. a - 228. Islam ve Tiirk {llerinde Fiitiivvet Teskilat
s. 43, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.

166 M. Bayram, ahilerin uyguladiklari torenler (sed kusanma, salvar
giyme torenleri, hanger kullanma gelenegi ve diger giyim kusamla
ilgili esaslar) hakkinda Ahi Evran Seyh Nasiriiddin Mahmud’un tes-
pit edilebilen 20°ye yakin eserinde bir agiklama bulunmadigini iddia
eder. Yakup Karasoy, Ahi Kelimesi ve Tiirk Kiiltiirtinde Ahilik, s.
20.

140



Golpinarl1 soyliiyor. Ibn Battuta, ahilerin toplantilarda
ayaklarinda mest, baslarinda iki parmak kalinliginda tay-
lasan bulunan beyaz yiinden kiilah, sirtlarinda sof ciibbe
oldugunu yazar. Zaviyelerde bu kiilali ¢ikarip Onlerine
koyarken baslarinda takke kaldigim yazar.'®’

Daha sonralar1 seyhlerin gok, miiderris ve kadilarla
halifelerin yesil, hatip ve hafizlarin ak, ahilerin siyah
renkli elbise giymelerinin adet oldugunu, altin yiiziik ta-
kilmadigint ve elbiselik kumasin mutlaka futiivvet er-
bab1 tarafindan dokunmasi gerektigini sonraki fiitiivvet-
namelerden anliyoruz.'%

9.5 Fiitiivvet Hutbesi: Isra Suresi 32-39

Nakkas Ahmed fiitiivvetnamesi’nde ise Isra (Beni-Israil)
Suresinin 32.-39. Ayetlerinin fiitiivvet hutbesi olarak se-
cildigi soylenir. Bu ayetler sirastyla:

“32. Zinaya yaklasmaym. Ciinkii o, son derece ¢ir-
kin bir istir ve ¢ok kotii bir yoldur.

33. Hakli bir sebep olmadik¢a, Allah’in, oldiiriilme-
sini haram kildigi cana kiymaym. Kim haksiz yere
oldiiriiliirse, biz onun velisine yetki vermigsizdir. An-
cak o da (kisas yoluyla) oldiirmede megru olgiileri
asmasin. Ciinkii kendisine yardim edilmistir.

34. Riistiine eriginceye kadar, yetimin malina ancak
en giizel sekilde yaklasin, verdiginiz sozii de yerine
getirin. Ciinkii s6z (veren soziinden) sorumludur.

167 Mehmet Serif: Tuhfat-al-nuzzar fi garaaib-al-asmar ve acaib-al-
esfar tercemesi. Ist. Matbaa-i Amire, 1334-1337, c. I, s. 312-3
14)’den aktaran Abdiilbaki Golpinarli, Islam ve Tiirk Illerinde Fii-
tiivvet Teskilati, s. 40, istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar,
2011.

168 flhan Tarus: Ahiler, T. C. Calisma Bakanlig1 yayinlari, say1: 7, s.
40, Ankara, 1947, Ulus Basimevi. Not. 14’den aktaran A.g.e. S. 40
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35. Ol¢tiigiiniizde Ol¢meyi tam yapin, dogru terazi
ile tartin. Bu daha hayirli, sonug bakimindan daha
giizeldir.

36. Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pe-
sine diisme. Clinkii kulak, goz ve kalp, bunlarin
hepsi ondan sorumludur.

37. Yeryiiziinde bébiirlenerek yiiriime. Ciinkii sen
yeri asla yaramazsin, boyca da daglara asla erigse-
mezsin.

38. Biitiin bu sayilanlarin kotii olanlar:, Rabbinin
katinda sevimsiz seylerdir.

39. Bunlar, Rabbinin sana vahyettigi bazi hikmet-
lerdir. Allah ile birlikte baska ildh edinme. Sonra
kinanmis ve Allah’in rahmetinden kovulmus olarak
cehenneme atilirsin. 169

Gortilecegi tizre bu ayetlerin hepsi insan varliginin disa
ve ¢evreye (topluma) yonelik durusunun nasil olmasi ge-
rektigini Ogiitlerken adeta Yeni Ahid’in on emrini hatir-
latir. Bir farklilik belki Kisas dnermesinde vardir. Bu
meselenin ise aslinda tartismali halleri oldugunu belirt-
mekte yarar vardir. Hiristiyan ilahiyatgilar dahi “Obiir
yanagini ¢evir” prensibinin higbir sey yapmamak anla-
mina gelip-gelmedigi konusunda tartisma igerisinde ol-
muslardir. Burada kisasta agiriya varmamak 6nermesi bu
minvalde lizerinde durulmasi gereken bir konudur.

Bu ayetler bir taraftan topluma yonelik insamn halle-
rinin nasil olmas1 gerektigini ifade ederken o insanin ig-
sel durus olarak da selahiyetli olmasi amacindadir. Kibir
(bobiirlenme) ve Allah’tan baska ilah edinme (her seyin
sahibi O’dur. Her seye malik olan O’dur. Hz. Kibriya da
odur.) bilgilendirmesiyle mal, miilk —bu konularda ¢ok
daha ac¢ik ve net ayetler vardir— ve iktidar sahibi olma
cabasindan vazgecmelerini dgitler.

169 Kur’an-1 Kerim Meali, T.C. Diyanet Isleri Bagkanlig1, 12. Baski.
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Konumuza donersek; hutbe olarak bu ayetlerin oku-
tulmasi, flitiivvet prensiplerinin Kur’an temelli ve insan-
1 kamil’e gidecek yolu ¢izme ugrasi i¢inde oldugunu
sOylememize olanak saglar. Nakkas Ahmed Fiitiivvetna-
mesi’nde belirtildigi gibi bu ayetler okunduktan sonra —
torende— Ehl-i beyte salavat verilir, halife Nasir anilir,
padisaha dua edilir imis. Soyle devam ediyor:

“Sonra sag eliyle bir tutam tuz alir, sol elindeki su
dolu kadehe ‘Ulu Tanrt suyu temiz yaratti. Tuzu, her
seyi oldiirticii olarak halketti’ der ve ‘Yiice Tanri, su
tatly su, bu da aci, kekremsi tuz dedi (Furkan Suresi,
ayet. 53), onu ahd, borg ve soz verme alameti kildi.
Tanrt lanet etsin ahdini bozana’ sozlerini ilave eder,
tuzu suya atar. Bu esnada talip (terbiye), sol yanin-
dadir. Sonra nakiyb, meclistekilere ‘Ey hazir bulu-
nan ulular, bu talib-i ragib, cedde ulasan fiitiivvet
seddini kusanmak ister ve sizinle, ulu Tanriya teves-
siil eder. Filam geyh tutmak diler’ der. Meclistekile-
rin rizasindan, onu kardeslige ve refiyklige kabu-
liinden sonra Imama niyabet yoliyle ona fiitiivvet
kusagim kusatr ve serbeti i¢irir. 170

9.6 Kardes Tutma

Eger fiitiivvet kusagl kusanmus biri kardes edinmek is-
terse nakib “Ey fiitiivvet ehli, bu talib-i ragib, fiitiivvet
ehli arasinda sail mevkiinde durmada, filan, dogrulugu,
fiitiivveti, miiriivveti ve takvast dolayisiyle kardes ve re-
fyk edinmek ister ve sizinle tek, ihtiyagtan beri, ulu, hain
bakislarda goniillerden gegenleri bilir Tanr1 "ya tevessiil
eder. Ne dersiniz?” dermis ve ehil goriiliirse ona Abbasi
verilir ve bir miiddet birakilirmus.

170 Abdiilbaki Golpmarls, Islam ve Tiirk fllerinde Fiitiivvet Teskilat1,
S. 40-41, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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Tekmil isteyene, “E)y talib, ne diliyorsun, nasil bir ge-
lini istiyorsun, biliyor musun? Ikiyiizlii, miinafik olmiya-
sin sakin. Halil, Tanriya itaat ederek nefsini Rahmana,
malint konuklara, cesedini atese, oglunu kurban olmaya
verdigi halde yine Tanriya hamdetti de feta adimi ald,
gozyaslarindan da bize ziyafet olarak tuz zuhur etti.
Buna tahammiiliin var mi? Fiitiivvet sirrim gizliyebilir
misin? Sakin sakin!” denir ve ardindan fiitiivvet libasi
giydirilirmis. Nakib, bundan sonra onu sag tarafa gegirip
serbeti igirir, cemaate da sunar, herkes bir yudum iger,
en sonra da kendisi icer. Bu serbete, “serbet-i murazaa-
stitkardeslik serbeti” denir”'"

9.7 Toplantilarda Oturus Sirasi

Nakkas Ahmed fiitlivvetnamesinde goriildiigii tizre top-
lantilarda oturus siras1 belli bir “hiyerarsiye” gore yapil-
maktadir ve bu segmede temel Olgiit gene etiktir. Yazari
belli olmayan bir fiitivvetnamede salvar giyenlerin en
bas tarafa, giymemis olanlar daha asagiya, ahisi olma-
yanlarin ise onlarin altina oturduklar1 belirtiliyor. Eger
nakib, cemaattekilerin durumunu bilmiyorsa sag eline
tuz alip, herkese tek tek sunarmis. Tuza parmak basanla-
rin ahilerinin adim sunmalariyla herkese yer gosterdigi
ve ahisi gammaz ve sapkin olanlar1 en asagiya oturttu-
gunu yaziyor.

Tamamen Sii oldugu sdylenen Seyyid Gaybioglu
seyh Huseyn’in Fiitiivvetnamesi’nde fiitlivvet erbabim
ayni sekilde sira ile oturtuyorlar. Nakibler ayakta duru-
yor ve herkesi verilen degere gore oturtuyorlar. Irak, Ho-
rasan ve Tiirkistan erkdninda nakib olanlar gelip bir eline
siipiirge, Obiir eline testi alirlar. Suyla siipiirgeyi sular ve

%71 Nakkas Ahmed, 114.b- 115.b’den aktaran Abdiilbaki Gdlpinarls,
Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, s. 41, Istanbul Ticaret
Odasi1, Akademik yayinlar, 2011.

144



ortaligt hafif¢e stipiiriirler. “Yani bundan boyle mizan-i
suhan ve taleb-i hukuktur,” demek ister. Hak dilenme-
sinden ve herkesin rizasi alindiktan sonra nakib eline su
dolu kadeh alip icine tuzu atar. Bunun manas1 s6z bitti,
simdi erkdn zamamdir. O sirada sed kusanmay1 isteyen
varsa Nakibe soylenir, Nakib ya da Nakib-al-Nukaba
onu peymange bdlgesine yani kapiya gotiirlip terciiman-
lik ederek “Es-selamii aleykiim ya erbab-al-seriati ve ya
ashab-al-tarikati, es-selamii aleykiim ya ehl-al-seddi ve-
I-ahdi ve-l-vefa, es-selamii aleykiim ya ehl-almiiriivveti
ve-1-keremi, ve-l-saha, gelmekligiimiiz Tamu igiin, dur-
makligimuz Tamu igiin, soylemekligiimiiz de Tami igiin,
isbu karindagimiz ulularun ayaguna geliip bu makam-1
insafda durmakliktan murad oldur ki ihtiyarlarun silsi-
lesine baglanup katarina ¢ekiliip erkanin gériip sahib-
taryk olup Sah-1 merdan kapisina beli baglu kul ola ve
Hanedan asiklarina hizmetkar ola. Bu asikin hakkinda
ne buyurursunuz?” der. Buna karsilik toplantida bulu-
nanlar “Ehluhu mahalluhu, maslahat goriiriiz, Miibarek
olsun,” der. O da raz1 olunca Nakib, talibi Pirin huzuruna
cikarir. Pir, talibin elini tutar ve euzu besmele ile biitiin
tarikatlarda okunan “Sana biat edenler ancak Tanriya
biat etmislerdir. Tanrt eli, onlarin ellerinin tistiindedir.
Kim bu biati bozarsa zarar: ancak kendisinedir. Allahla
ettigi ahid ve biate vefa edene gelince, yakinda ona bii-
yiik bir ecir verecegiz” (Fetih sliresi, 1. Ayet) siiresi oku-
nur ve tovbe ettirilir. Ardindan “Eshedii en la ilahe illal-
lahu hakkan hakkan ve eshedii enne Muhammeden ras-
til-Allahi sidkan sidkan ve enne Aliyyen veliyy-Allahi ve
vasiyyu Rasfil-Allah,” dedirtilir. Ehl-i Beyt sevgisini tek-
rar eder. Ardindan talib kendine bir yol atas1 seger; piri,
yol atas1 ve iki yol kardesi i¢cin armagan verilir. Talib yol
atasinin Oniinde diz ¢okiince yol kardeslerinden biri sa-
gina ve diger soluna oturur. Ata evladinin sag elini bas-
parmaklar birbirine karsilikli gelmek suretiyle tutar ve
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ellerinin {istlinii mendille drter. Yol atas1 euzu besmele
ile Yasin Siiresi’nin 60. Ayetini okur. Mealen sudur: “Ey
Ademogullari, ben, Seytana tapmayin, O, size apagik
diismandir diye emir etmedim mi, sizden ahd almadim
mi1?”” Ardindan yol kardesleri talibin etegini birakip ata
ile evladin ellerinin iistiine ellerini koyarlar.!"?

10. Hz. Ali ve Fiitiivvetnamelerdeki Yeri
Seyyid Gaybioglu seyh Hiiseyin fiitlivvetnamesi tama-
men Sii maiyettedir demistik. Kitabin ilk baglarinda ii¢
halifeye atfedilen sifatlar1 onlarin adlarim anmadan Hz.
Ali’ye atfeder ve “va Aliyy-ibn-i Abi-Talibin kaatil-al-
kiiffari va ala-1-saideyn -al- sehideyn -al- mazliimeyn -
al- maktiileyn -al- makbiileyn -al-Hasani va -1-Huseyni
sehabu ehl-i iman (béyle) va ala Zeyn-al-abidini va-I-
Bakiri va-1-Sadiki imam-al-hakk: va-1-hadi-al-cenaniva
ala-1-kazunt va-1-Riza va-1-Takwyyi' va-1-Nakiyyi va-1-
Askariyyi va-1-Sahib-al-zaman, ”” diyerek 12 imamu ana-
rak soze baslar. Dort peygambere dort tekbir vardir. Ceb-
rail’in Hz. Peygamber’e getirdigi emanetten, Veda hac-
cinda Ali’yi “Men kiintii meviahu fe Aliyyun Mevliahu”
diyerek vasi ve halife tayin ettiginden; seddeki ti¢ miihii-
riin Allah, Muhammed ve Ali demek oldugundan; Ali ve
On iki Imamlar hakkindaki ayet ve hadislerden bahse-
der. Erkan olarak helvamn Imam Zeynel Abidin tarafin-
dan kabul edildigini soyler. Imamlar, Sufi Ibrahim Ed-
hem, Imam Muhammed Bakir, imam Cafer-i Sadik’tan
bahseder.1"

Seyyid Alaadin oglu Seyyid Muhammed'in “Kitabu
Miftah-al-dekaaik fi beyan-al-fiitiivveti va-I- hakaayik”
adl1 Fitiivvetnamesi de Seyyid Huseyn'in fiitiivvetname-
sine ¢ok benzer. Dort peygambere ait dort tekbir, sandik

172 Ag.e. s. 45
173 Age. s. 44.
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icinde Hz. Peygamber'e tag, hirka ve kusak gelisi gibi
ananelerden sonra Haccet-al-vida’da Hz. Ali’nin, Pey-
gamber tarafindan vasi ve halife tayin edildigi ve bunun
sahabeye teblig edildigi, Peygamber'in Ali'ye kusak ku-
sattig1, onu kendisine kardes edindigi, helva yapildigr ve
Ali’nin on yedi kisinin belini bagladigi, ehl-i Beyt sev-
gisinden ve ehli beyti sevmeyenleri sevmemekte (tevella
ve teberrada) 1srar edilmektedir.'’

Yazar1 bilinmeyen fiitivvetnamede ise Hz. Muham-
med fiitiivvet silsilesinde goriiniiyor olmasina ragmen
Hz. Ali’nin hareketin gergek velisi ve gelenegin baglati-
cis1 fityan olarak goriildiigii agikardir. Hz. Ali, Sii Is-
lamda temel kigiliktir. Sii kavramu Ali taraftarlar1 ya da
grubu anlamina gelen Arapgadaki Si’at’Ali teriminden
tiiremistir.'"

Kesanl1 Hiiseyin’in torunu Masum tarafindan kopyasi
yapilmis olan Fiitiivvetname’de kim flitiivvet yoluna gi-
rerse Ali’nin feyzine mazhar olunacagindan ve Ali’nin
15181nin ona vuracagindan bahseder. Fiitiivvet yoluna gi-
renin onun ahlaki ve hidayetine uymas: gerekir. Ondan
medet ve feyz istemesi gerekir. Onu sevmek, ona uygun
davranmak ve yolunu takip etmek sarttir. Bundan hare-
ketle onun kemalinin feyzine ve onun hallerinin kendi-
sinde zuhur edecegi hallere vacip olur. “Sevgisindeki rii-
suh, itaat ve inkiyadindaki ihlas derecesince de yiicelik
istidadina ulasin” demek suretiyle fiitiivvet erbabimin
imamu oldugu sOylenmektedir. Hz. Ali’nin adi “Server-
I fityan kerim-i her du cihan esed Allah- algaalib Aliyy-
ibn-i Ebi-Talib aleyhisselam”, bir¢ok kere “Emir-al-

174 Ag.e. s.47.
175 Daniel C. Peterson, Exploratory Notes on the Futuwwa and Its
Seweral Incarnations, s. 295.
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mii'minin Ali aleyhisselam™'®, bir kere “Emir-al-mii'mi-
nin Ali aleyhissalatu vesselam” vb gibi gegmesine rag-
men, bu risalede ilk {i¢ halifenin ad1 hi¢ gegmemektedir.
Sufilerden ise Sakik-i Belki, Hatem-i Asamm, Hace Ab-
dallah-1 Ensari, Biil-Hasan-1 Antaki gegmektedir.'”’

Hz. Ali’nin fetaligina dair verilen ¢esitli Ornekler
mevcuttur. Bir tanesi selam alip verme ile ilgilidir. Om-
riniin kirk yili boyunca herkese oOnce selam veren
Ali’dir. Bunun bir fetalik hali oldugunu bildiginden daha
sonra bundan vazgecip bu sevabi halka birakiyor.

Bir diger 6rnek ise Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ara-
sinda vuku bulan kirginlik ve barigsmaya iliskin olandir:

“Imam Hasan'la Imam Huseyn arasinda hafif bir
karginlik oluyor. Bir miiddet sonra biiyiik oldugu
halde Hasan, barigmaya geliyor. Huseyn, Peygam-
ber'in bir hadisini anarak barismayr kendisinin
daha ¢ok istedigini fakat Hasan'in gelmesini bekle-
digini ve bu suretle de kendisinin degil, onun sevaba
girmesini diledigini soyliiyor. ”178
Abu-1-Fazl-al-Hasa-ibn-i Mahmud-al-Muhaddis tarafin-
dan felsefe ve felsefecilere reddiye babinda yazilnus
olan Arapga risalede, Miiminlerin emiri Ali’ye ait hirka
ve libasin kendisine tabii olan fetalara giyme yetkisinin

176 Siilerde Hz. Ali ancak ona mahsus olan ‘“Emir-al-miiminin” la-
kabiyla anilir. Bu ifadenin sufi anarsist mutezile ekoliiniin tartisma-
larina dair bir hatirlamaya neden olmasi gerektir. Hatirlanacag gibi
bu kesim mutezile mensuplar1 hi¢bir imami ve imameti (halife ya
da temsilci ya da hiikiimeti) kabul etmemekte Ve eger bir imam ola-
caksa o da gecici birkag saat giin ya da olay aninda cemaatin sege-
cegi —namaza rehberlik yapan imam gibi— imam gibi olacagindan
wsrarliydilar.

177 Abdiilbaki Golpinarli, Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat1,
s. 26-27, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yaynlar, 2011.

178 Abdiilbaki Golpinarli, Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat1,
s. 27, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yaynlar, 2011.
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ancak Emir-al-miimin’e ait oldugu ve fiitiivvetin tasav-
vufta bir ciiz oldugu, tasavvuf ve fiitlivvetin libasinin
esasinin ise sohbet oldugu anlatilir. Agiktir ki bu daha
farkl1 bir bakis acis1 sunar. Toplanmak ve torenler dii-
zenlemek, ibadet etmek, sema yapmak vb hepsi bu soh-
bete tabiidir.

Aliyy-ibn-al-Hasan Ibn- i Ca'dveyh Kitabu Mir'at-
al-miiriivvat'da miirtivvetten bahsederken Ali’nin yo-
luna giren gencin hakikati ariyorsa anlatilan seylere dik-
kat etmesini dgiitler. Stihreverdi ise “Ben ilmin sehriyim,
Ali kapisidir” hadisini ve “La feta illa Ali* la seyfe illa
Zii-1-fekaar” soziinii aynen fiitiivvetnamesine alir. Sii-
lemi kendi flitiivvetnamesinde fiitlivveti kabul eden pey-
gamberleri sayarken Adem peygamberden baslar ve Mu-
hammed’e gelir ve Ali ile bitirir. Abdulhamit I. deki fu-
tivvetnamede Hz. Ali “Fetalar serveri, iki cihanin ke-
rem sahibi, fetalar imamu, ciivan-mertler kutuplarinin
kutbu, fiitiivvet kutuplarinin kutbu, kardeslik ashabinin
serveri” denerek amlir. Fiitiivvet hirkasim Hz. Muham-
med’in Hz. Ali’ye vermesine dair olduk¢a fazla hikaye
vardir.1”®

Veliyeddin Efendi Kiitiiphanesi’ndeki Farsga yazil-
mus fiitivvetname, Hz. Muhammed’den Hz. Ali’ye ula-
san flitiivveti ve Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin diyalog
i¢inde oldugunu anlatir. Golpinarli’mn anlatimiyla: “Ra-
stil aleyhisselam, en fetaniz Ali'dir, dedi. Ali, fiitiivvet ne-
dir ey Tanr1 el¢isi? deyince Peygamber, O bir sereftir ki
onunla erler ve comertler sereflenir. Ya Ali, sen feta og-
lusun, feta kardesisin dedi. Ali, babam kim, kardesim
kim? diye sorunca baban Ibrahim Halil-al-Rahman'dir,
kardesin de benim. Benim fiitiivvetim babandan, seninki
bendendir, buyurdu.”

179 Ag.e. s. 33
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Zahitlik, yigitlik, comertlik iizre dvgiiler ve sasirtict
halleri mevzu bahis edilerek insan siiresinin 8.-31. Ayet-
lerince sereflendiklerini dahi sdylemektedir. Bu ayet-
lerde kendileri acken a¢ olanlar1 doyurmaya 6rnek dav-
ranis hali vardir. Hz. Ali ise bu davranisin en tipik 6rnegi
olarak gosterilir.

Hz. Ali’nin iftar vaktinde {i¢ giin boyunca yiyecegini
baskasina vermesinden hareketle Insan Suresine gon-
derme yapar. “’Onlar, Tanriya olan sevgilerinden mis-
kini, yetimi ve esiri doyururlar '8 ayetinden sonuna ka-
dar Hel-eta siiresinin serefiyle sereflendi %

Esrar Dede’nin manzum fiitiivvetnamesi olan Mes-
nevi Hz. Ali’nin fitiivvetini ve fetaligin1 anlatan beyit-
lerle biter. Hz. Ali’ye ona kotiiliik edene tavrimn ne ola-
cagl soruldugunda vermis oldugu yamt fiitiivvet {lizerine
distindiiglimiiz ve farkli bir hukuk paradigmasi anla-
mina gelen ve kisas hukuku ile alakasiz olan hukuku
animsatir bize ki flitiivvetnamelerin hemen hemen co-
gunda bu ana ekseni goriirliz. Hz. Ali’nin buna yanitt
“Ben Peygamberin yolunu tutar, bana kotiiliik edene iyi-
lik ederim”dir.

“Ol ki bed idi ondan ol geldi / Nik oldur ki iyilik
kaldi182

11. Bir Istisna Olarak Hiristiyan Fiitiivvetnamesi

Fiitiivvet, ideal insan (insan-1 kamil) kavramu etrafinda
Islami bir baglama oturtulmus ahlaki kurallar biitiiniidiir.
Boyle bir inan¢ ve amel i¢inde olan ve hayata gecirilen
ideallerin; Islam’1 temsil eden Miisliimanlarin ¢abalari-

180 fnsan (al-Dehr) Suresi, 8.-31.Ayet

181 Ag.e. s. 33

182 Dog. Dr. Emine Yeniterzi, Tirk Edebiyatinda Manzum Fiitiiv-
vet-Nameler, s. 6.
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nin, beraber yasadiklar1 bir cografyada Hiristiyan ve di-
ger dinlerde olan komgularini etkilememesi diisiiniile-
mez. Flitiivvet ve ahilik iistiine arastirma yapmus alimle-
rin pek azinda Osmanlt oncesi ve sonrasinda Hiristiyan
ya da diger dinlere mensup cemaatlerin fiitiivvet ve ahi-
lik lizre egilimlerinden ya da gayr1 miislim tebaadan me-
suplar1 olup olmadigindan bahsedilir. Osmanli’nin son
donemlerinde tiim tebaamn bozulmus gediklere dahil
olabildigi ve bunlarin i¢inde baska dinlerden esnafin da
oldugu biliniyor.

13. yiizyilda Ermenice’de yazilmus iki fltlivvetname-
den ikisi de Sair ve Papaz olan Yovhannes Erznkac’a
(1230-93) ait. Asil maksadi Islami kurumlar ve uygula-
malarina karst Ermeni kilisesinin direncini arttirmak.
Korkusu bu kurumlarin ve uygulamalarin Ermeni kilise-
sine tehdit olusturmalar1 ve bozulmalara neden olacag-
dir. Bunun i¢in aym donemde Anadolu’da Arapga,
Farsca ve Tiirkce yazilmis olan fiitiivvetnamelerle ben-
zer olan “fiitiivvetname” yazmistir, %3

Bu tesebbiis Ermeni kilisesinin Islam’in toplumsal ve
dinsel kurumlarimin “bozucu” etkisine karsi bir onlemi
olarak da diistiniilebilir. En azindan yararlandiginz ma-
kalenin yazar1 Gashgarian Oyle diistinmektedir.

Bolgesel bir akim olarak fiitiivvet yerel Ermeni kili-
sesinin reform ihtiyacinda oldugunun farkinda olmala-
rina da isaret eder. Politik karisikliklarin en yiiksek ol-
dugu bu donemde Anadolu’da yaygin hale gelmis olan

183 Biz bu fiitiivvetnameden Rachel Goshgarian’in dipnotta adi ge-
¢en makalesi dolayisiyla haberdar olduk. Burada aktaracagimiz bil-
giler esasen bumakaleden alinmustir. “The Seljuks of Anatolia: Co-
urt and Society in the Medieval Middle East - Paperback — June 30,
2015 by A.C.S. Peacock (Editor), Sara Nur Yildiz (Editor)” i¢inde
Altinct Bolim -Futumwa In Thirteenth century Rum and Armenia:
Reform Movements And The Managing Of Multiple Allegiances
On The Seljuk Periphery - Rachel Goshgarian. 227-228
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vatandaglarin 6zyonetime dair egilimlerine karst Ermeni
kilisesinin Islami edebi metinlerin Ermenilestirilmesi
seklindeki bir cabasinin sonucu olarak da agiklamak
miimkiindiir bunu.

Halife Nasir, Islam diinyasinin aristokrasisine tesir
etme tesebbiislinde bundugunda halifenin fiitiivvet hare-
keti en biiyiik etkisini Anadolu’da birakti. Bu biiyiik ih-
timalle Siihreverdi’nin fiitiivveti yeniden Orgiitlemesinin
basarisidir. Bu yiizyilda fiitiivvet, vatandaslarin 6z-yone-
timi anlaminda gelismis, ¢ok biiyiik sayida insan ve ku-
rumsal yapi (emirlikler vb) Mogol {ist yonetimi altinda
prestij ve iktidar i¢in yarismus ve “kurumsal” hiyerarsi
siliklesmisti. '8

Fakat en dikkat ¢ekecek ve sasirtict olan sey Sair ve
Papaz olan Yovhannes Erznkac tarafinda derlenen iki
Ermeni fiitiivvetnamesinde Siihreverdi’nin yonergeleri-
nin yanki bulmasidir.

Hiristiyan ve diger dinlere mensup olanlarin fiitiiv-
vete katilmalar1 —Osmanli’nin son donemlerine kadar,
Gediklerin ortaya ¢ikmasindan ¢ok sonralari miimkiin
olmustur— yasaktir. 13. yiizyilin ilk yillarinda zzmmilerin
(Hiristiyan, Yahudi ve Sabiiler) halifenin fiitiivvetine si-
nirlt bir temelde katildiklarina dair isaretler var. Nasiri
ve Burgazi futiivvetnamelerinden anlasilacag gibi 13.
yiizyilin sonlar1 ve 14. yiizyilin baglarinda zzimmilerin bu
kuruluglara katilmas1 miimkiin degildir.

184 The Seljuks of Anatolia: Court and Society in the Medieval
Middle East - Paperback — June 30, 2015 by A.C.S. Peacock (Edi-
tor), Sara Nur Yildiz (Editor) iginde Altinci Bolim -Futuwwa In
Thirteenth century Rum And Armenia: Reform Movements And
The Managing Of Multiple Allegiances On The Seljuk Periphery -
Rachel Goshgarian s. 230.
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Nasiri zamaninda Miisliiman olmayanlarin zaviyeye
dahi girmesi dahi yasaktir.'® Burgazi’de yasakli olanla-
rin listesi s0yle: Miisliiman olmayanlar, fitne fesat ¢ika-
ranlar, falcilar, kriminaller ve yalancilar vb (bdyle bir
liste yiizyillar boyunca degismistir fakat yukarida sirala-
diklarim -Zimmiler harig- hi¢ degismeden kalanlar1 isa-
ret ediyor.) Burgazi’ye gére Miisliiman olmayanlarin fii-
tivvete katilmamasinin sebebi onlarin “gercek imana
gbzlerinin kapal1” olmasidir.

“Yovhannes Erznkac tarafindan derlenen bu iki Ri-
sale’deki pek ¢ok kavram Siihreverdi 'nin Fiitiivvet-
namesi ‘nden alinmig gibidir. Bu risalelerden birin-
cisinin bashgr ‘Sahman ew kanonk‘ miabanut ‘ean
elbarc (‘Kardesler Birliginin Kurallar: ve Yasa-
lar1)” Buradaki Yasalar iki genel béliime ayrilmis:
Cesitli kardeslik bicimlerinin aciklanmasi ve birlik
mensuplart igin ahlaki ve uygulamali bir se¢me. Ca-
lisma Hiristiyanhiga baghlikla c¢ercevelenmis ve
Gospellerden alintilarla doldurulmus. Ilk béliimde
Yovhannes dort cesit kardeslik tamimlar ki: 1. Al-
lah’in tiim yarattiklari;, 2. Aymi ebeveynde dogan-
lar; 3. Hwistiyaniikla vaftiz edilmis olanlar; 4. Bu
tiiziigiin yazilmis oldugu birligin mensuplari. Bu-
rada ozellikle bu kardesligin sadece yeni olmadigini
degil aymi zamanda Hiristiyanlhiga ozellikle uygun
olduguna vurgu yapar. Dort kardegligin ii¢ hedefi
Hz. Isa adina diinyevi gelenekleri korumak, fayda-

lart paylasmak ve diiriist davramiglar: cesaretlen-
dirmektir. 186

Siihreverdi’den dogrudan olmamakla beraber benzerdir
Goshgarian’a gore.

“Allah adina giinah ¢ikaran ve konuskan, tim ge-
reksiz konusmalardan ve saldirgan sozlerden kutsal

185 Ag.e. s. 234
186 Ag.e. s.236-237

153



olan agzini tut ve Allah i Iblis’in calismasi icin ya-
rattigt dilini kullanma. Allah’tan korkarak duygula-
rimt kuvvetlendir: Goz, aciksacik bakislardan, ku-
lak; kétii ve giinahlar onerilerden; el, hirsizlik, ¢al-
mak ve dogiismekten ve ayak/bacak, giinahtan ka-
carak giinah islemekten. Fakat su sekilde davran:
Gozler yoluyla Allah’in yarattiklarvin giizellikle-
rini; agiz yoluyla, Yaraticyn kutsa; Kulak yoluyla,
onun emirlerini isit; eller yoluyla, iste, ibadette ve
yoksullara merhamet etmede en iyisini yap ve kotii
nasihatlerden kalbini temizle.”187

Yovhannes’in ikinci flitlivvetnamesi “Krkin kanonk*‘ ew
xratk ‘ ttayahasak mankanc * asxarhakanac*(Diinyevi Er-
gen Genglere Tekrar Nasihat ve Kurallar) ” adim tastyor.
Yovhannes burada Miisliiman fiitivetname yazarlari
gibi birlikten dislanacak ¢esit insanlardan bahseder.®

Islam fiitiivvetnamelerine benzerlikleri zaten oldukca
acik olan bagka bir yer ise soyledir:

“Bu tegkilatlara kimlerin katilacagina dair onkosul-
lart cesarete bagl olan genglik, diirviistliik ve yar-
dimseverliktir. Genglerin onderi insanlarin ornek-
lerle 6grendikleri saf amel sahibi, baskalarina karst
comert, Kilisenin yasalarina itaat etmeli ve Kutsal
Metinlerin bilgisine sahip olmalidir. O aymi za-
manda kardesligin Hiristiyan kékenlerini arastirir
ve bunun uygulamasimn Hz. Isa ve Kutsal Havari-
ler’den kaynaklandiginda 1srarcidir. Ermeni man-
kut ‘iwn ile fiitiivvet arasinda bu benzerligi kabul et-
mekten memnun olmamanin isareti... "8

Bu risale fiitiivvetnamelerde oldugu gibi usta ¢irak ilis-
kisine odaklanir. Risalede mankut ‘iwn fitiivvet, gencle-
rin lideri manktawag ahi ya da feta, manuk ise ¢irak kar-
silig1 olarak kullamlan kavramlardir. Ustaliga yiikselen

187 Ag.e. s. 237
188 Ag.e. s.238
189 Ag.e. s.238
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ciraga ise vordegir denmektedir ki sed kusatilir. Sed kar-
silig1 ise gawti 'dir. Erzincan’daki Ermeni Kardeslik Tes-
kilat1 fiitivvetnamesi, Yovhannes’den sonra yazmis olan
Bugazi’nin 6nerdigine benzer sekilde ii¢ parcali yapiya
gore kurulmustur. Yovhannes sedleri farkli farkli sinif-
landirmistir: Kirmizi1 ve beyaz renginin zorunlu oldugu
vaftiz seddi, askerlerin, papazlarin ve dervislerin giydik-
leri ve seyyahlarin giydikleri... bu sedler fiitiivetteki li-
basin yansimasidir.*®

Cagdas1 futiivvet risaleleri gibi Ermeni (Hiristiyan)
risaleleri de Siihreverdi’nin fiitivvetnamesinin Ana-
dolu’daki kent ¢cevrelerinde olusmus ve vatandasin kendi
Ozyonetimleri olarak cesitli politik hiyerarsiler arasin-
daki miicadelelerle yiizylize gelismistir.

Risaleye konu olan Erzincan 13. yiizyi1lda Konya, Si-
vas ve Antalya’dan sonra Anadolu’nun en biiylik sehri-
dir. Marko Polo tarafindan ziyaret edilmesinden anlasi-
lacag iizre kumasg tliretiminde merkezi 6nemdedir. Yakut
el-Hamawi, Erzincan igin Ermeni niifusun ¢ogunlugu
olusturdugunu ve sehrin elitleri iginde Miisliimanlar ol-
dugunu, sarap i¢menin ve uygunsuz davramslarin ser-
best oldugunu sdylityor Mu jam al-buldan adli eserinde.
Erzincan, zamaninda Ermenilerin onemli entelektiiel
merkezlerinden biridir. Mogol isgaline kadar Erzin-
can’da Ermeni olmayan yoneticiye rastlanmyor.

13. yiizyilin i¢ 6nemli Ermeni sairi Erzincan’dan ¢ik-
mustir. Bunlardan ikisi Kostandin Erznkac‘i ve Yovhan-
nes Erznkac‘i’dir. Bu donemde ayni cografyay: paylasan
farkl1 dil ve etnik kdkenlere ve “kiiltiir’lere sahip kesim-
ler biribirleriyle sadece maddi, ticari vb iliski i¢erisinde
degil, aym1 zamanda entelektiiel, diisiinsel ve edebi bir
iliski i¢erisinde de olmalidirlar. Fiitiivvet benzeri metin-
lerin ve amellerin yansimasinda gordiigiimiiz gibi edebi

190 Ag.e. s.238-239
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metinelerde de bunlarin izini kovalamak zor olmasa ge-
rektir.

Mesela diger sair Kostandin Erznkac‘i Ermeni Kar-
deslik Teskilatinin bir mensubudur da.

Yovhannes’in metni géstermektedir ki Ermeni Kar-
deslik Teskilatinda reform ihtiyaci, Kilisenin bir kesi-
mince kaygilardan kaynakli olarak yapilmistir ve bu sii-
re¢ Hiristiyan ideallere gore degil diinyevi kaygilara
gore islemistir. Bu siirece yani reform hareketine kaynak
teskil eden etmenler, go¢ dalgalar1 ve yeni Islami kurum-
larin gelismesinin Ermeni entelektiiellerinde yarattig
kaygidir.

Bu kaygilardan hareketle Ganjali (Modern zamanla-
rin Azerbeycan’1) David’in (1070) yazdig Kanonik Na-
sihat, zamaninda Ermenilerin Tiirkler ya da Miisliiman-
lar arasindaki iliskilere bakisim da agik eder. Bumetinde
goriilecegi tlizere Hiristiyan olmayanlar elinden yiyecek
ve i¢ecek dahi alinmayacak denli kotii kisilerdir. Bu me-
tin Ermenilerin Van’dan Polonya’ya kadar yasal uygula-
malarinda yiizyillarca kullanilmis. Yiyecek tiiketiminde
Miisliiman komsularla iliskiden nasil kaginilabilecegine
dair rehber niteligindedir.

“Kimse bir kifir (aylazg) tarafindan dokunulan ek-
megi yememeli ne de onlar tarafindan tadilan sarap
va da suyu i¢gmemeli. Papazlar onlardan kalan ya
da onlarin dokundugu hi¢bir seyi igmemeli. Ve bu
kutsal bir bagis olarak goriilmemeli. Eger ¢ok fazla
miktarda var ise digarida kullanilmali ve eger ¢ok
az ise dokiilmelidir. Siit ya da kesilmig siitiin suyu
mesela, bunlar dahi dékiilmelidir. Eger onlar pey-
nir ya da yag alirlarsa, elle dokunulmus olan yerler
kesilmeli ve kalan kismi ytkanmali ve yenilmelidir.
Meyve, ceviz, nar ve karpuz vb. gibi kabuklu olanlar
hari¢ -Panzehir ve pis ila¢lardan ayri olarak bunlar
viicudu iyilestirir (onlar tarafindan verilen) ekmek,
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peynir, et, sebze, tiziim ve sarap- hi¢bir sey yenme-

melidir. 19
Bu tarz bir komguluk ve iliski anlayisina sahip bir kilise-
nin flitivvet benzeri bir kuruma onay vermesi saskinlikla
karsilanabilir. Kilisenin flitiivvet benzeri bir olusumu ta-
mamlamasi elbette zordur. Zamamnda fiitiivvet zaviye-
lerinde misafir ya da yabanci agirlamak benzeri uygula-
malar1 manastir ya da kiliselerde yapan Ermeni Kardes-
lik Teskilatinin gesitli uygulamalar1 kilise tarafindan
elestiriye tabi tutulmustur.*%?

Sonug olarak Goshgarian der ki:

“Ermenice metinler ile Arapga, Fars¢a ve Tiirkce
metinler hemen hemen aym zamanlarda, vatandas-
larin oz-yonetime dair yeni bir ilgiyi deneyimlemis
olduklart bu zaman stiresince Anadolu sehirlerin-
deki bireysel yasami olusturulmugtu. Aym zamanda
Ermenice metinler Islami ‘bozulma’ korkusundan
dolayr 13. yiizyil boyunca Ermeni Kilisesi 'nin ku-
rumsal reform endisesiyle de uyum igersindedir. 193

James Russel ise Hiristiyanlik oncesi baglaminda benzer
cesitte kardeslik cemiyetlerinin varligina isaret eder. O,
Anadolu’nun Mithraic!®* kiilt uygulamalariyla baglantili

191 “The Seljuks of Anatolia: Court and Society in the Medieval
Middle East - Paperback — June 30, 2015 by A.C.S. Peacock (Edi-
tor), Sara Nur Yildiz (Editor)” i¢inde —Altinc1 B6liim - Futuwwa In
Thirteenth century Rum And Armenia: Reform Movements And
The Managing Of Multiple Allegiances On The Seljuk Periphery -
Rachel Goshgarian s. 247-248

192 Ag.e. s. 249

193 Ag.e. s. 250

194 Mitraism Mitraik gizem olarak da bilinir. 1. yiizy1l ile 4. yiizy1l
arasinda Roma Imparatorlugu’nda inamlan bir gizemli bir din. Mitra
ise Farslilarin eski bir Tanrisinin ismi olarak biliniyor ve Romalila-
rin onlardan esinlendigi sdyleniyor. Gizemler ise Roma askeri ¢ev-
relerinde yayginlik kazanmustir.
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olan Hiristiyanlik 6ncesinin geg¢ Orta Cag fiitiivvet gesi-
dinden kardeslik cemaati baglaminda korunmus oldu-
gunu iddia eder. O, aym zamanda Erzincan sehrinin 13.
yiizy1l flitiivvet bigimindeki yasalarinin genis bir kilise-
esinli kurumsal reformun pargasi oldugunu ilk defa 6ne
stiren kisidir.*®

13. Devletle iliskide Olmamak Prensibi
Diinyevi Fiitiivvet ehli...

“Fiitiivvetin tarikatle miisterek esasi, mistik olusu-
dur. Fakat aradaki en miihim ve esasl fark, fiitiivvet
ehlinin diinyaya verdigi ehemmiyettir. Helal kazan-
mak ve bir sanat ehli olmak, herkesi kendisine tercih
ederek ihvana yardimda bulunmak ve tesaniit, fii-
tiivvet yolunun ana sartlarindandir. Tarikatlerin
cogu, miintesibini diinyadan ¢ekerken fiitiivvet, sali-
kini diinyaya ve diinyalik kazanca sevk eder. Ancak
bu sevkte gaye, ferdi menfaat degildir, halka ve ih-
vana yardimdur.”19

Yukardaki alinti Abdiilbaki Golpinarli’ya ait. Anlagil-
dig1 kadariyla bu ciimleleri yazarken goz dniinde bulun-
durdugu Ahi Birliklerinin fiitiivvet ve flitiivvetnameleri

195 James R. Russell, On Mithraism and freemasonry’, Heredom: the
Transactions of the Scottish Rite Research Society 4 (1995), pp.
269-86; ‘Medieval Armenian fraternities’, Transactions of the
American Lodge of Research, F. & AM. 22 (1993), pp. 28—-37°dan
aktaran “The Seljuks of Anatolia: Court and Society in the Medieval
Middle East - Paperback — June 30, 2015 by A.C.S. Peacock (Edi-
tor), Sara Nur Yildiz (Editor)” — Altinc1 boliim - Futuwwa In Thir-
teenth century Rum And Armenia: Reform Movements And The
Managing Of Multiple Allegiances On The Seljuk Periphery - Rac-
hel Goshgarian s. 256°daki makalenin iginde...

196 Abdiilbaki Golpinarli, islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat,
s. 75, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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ya da esnaf teskilatimin flitiivvet nizamu ve prensiplerin-
den almis oldugu ahlaki prensiplerdir. Oysa gerek birinci
boliimde Kur’an ve fiitlivvet iligkisinde, gerek flitiivvet
kavramina dair s6z sdyleyen bir¢ok alimde ozellikle
diinyalik ve diinyevilige dair ¢ok fazla bir sey isitmedik.
Simdiye kadar flitlivvetnemelerde var olan esas seyin id-
eal insan olma ve oldurmaya yonelik ritiiel, toren, dualar
ve haller oldugunu gérmekteyiz.

Esasen diinya igre varliklar olarak, yasama dair zo-
runlu ihtiyaglara sahip 6zne; insan iizre diisiiniildiigiinde
uhrevi aleme yonelmenin esaslarindan biri bu 6znenin —
zorunlu ¢alismayr kastetmeyerek soyliyorum— calig-
masi, elinin ve beyninin ve ruhunun mesgul olmasidir.
Islam ve Hiristiyanlik tarihinde her tiirlii alismay1 red-
deden dervis gruplar1 ya da mistik kisilikler goérmek
miimkiindiir. Bu gruplar ve kisilikler tasavvufun igeri-
sinde —Tevekkiil anlayisim baska sekilde yorumlamanin
bir sonucu olarak— telakki edilebilirken, ¢alismadan ve
bir meslek erbabi olmadan tevekkiil fikriyatim kabul et-
meyen anlayislar da vardir ki bu agidan melamilik ve fui-
tiivvet anlayis1 aynt seyi idrak ederler. Melamilik ve fii-
tlivvetin prensiplerinin birbirinin aym olmasi1 —6zellikle
melamilik iizerine ¢aligsmis ve eser iiretmis degerli Alim
Abdiilbaki Golpinarli’nin bildigi, aleni olan bir konu-
dur— bilinir. Aslen Uhrevi olan ve Diinyevi olan kavram-
lar1 gercekligi ve yasayan 6zneyi hakikati igerisinde kav-
ramaya engel olan ayrima denk diiser. Aslen varlik diin-
yevi (mekan ve zaman igerisinde) iken aym zamanda uh-
revi haller igerisindedir de. Varligi anlamak i¢in ayri-
mina gidilen ve aslinda Kartezyen diisiincenin bir yansi-
mas1 olarak iliklerimize kadar islemis bu ayrim bigimi,
hakikati anlamada bir engel olarak durmakta ve diisiin-
cemizin her hanesine sirayet etmektedir. Seyleri anla-
mak ve anlamlandirmak igin analitik bir metodun, var-
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l1g1 anlamada Oniimiize bir engel olarak ¢ikmasim dii-
siince seyrimizi tekraren gz Oniine almak ve sorgula-
mak i¢in bir vesile olur umudundayim.

Velhasil-1 kelam fiitiivvet tasavvufun bir ciizii ise de
tasavvufun igerisinde ve ondan ayr1 degildir. Tasavvuf
ve flitlivvet aym zamanda aynidir.

Bununla beraber dayanisma (tesaniit) prensibinin ka-

rakter verdigi fiitlivvet ehli bu dayanigsma fikri ve inang-
larindan gelen o6zelliklerle devlet niifuzundan uzak dur-
mus, devletin baski ve niifuzuna boyun egmemeye ¢alis-
mus ve hatta mensuplarinin devletin mahkemelerine bas-
vurmalarina izin vermemis, kendine 6zgii Orgiitlenmesi
ile devletin hakimiyet simirlari igerisinde —Goshgarian’in
tabiriyle— 6zyonetim (ya da ozerklik) i¢inde yasamustir.
Kimi zamanlar da devlete sozii gegmistir.
Buna iliskin Abdiilbaki Golpinarli, “Naima Tarihi” ve
Evliya Celebi’yi referans gostererek Yildirim Beyazit
zamamnda meydana gelen ve basari ile biten esnaf grevi
ve IV. Mehmet zamaninda 1651 yilindaki esnaf ayaklan-
masini ve basarisim 6rnek gosterir. Bu ayaklanmada Ve-
zir Melek Ahmet Pasa gorevden alinmistir. Go6lpinarli,
kaynaklarindan hareketle Kosem Sultan’in bogulmasi ve
Bektas Aga’nin oldiriillmesinin bu ayaklanmayla iliski-
sine temas ediyor.1%’

197 (Bakiniz, Naima, Istanbul- Matbaa-i Amire, 1280, ¢. V.s. 97 ve
miiteakip, Evliya Celebi, c. III. 5. 278 - 289).” Abdiilbaki Golpinarli,
Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilati, s. 75, Istanbul Ticaret
Odasi, Akademik yayinlar, 2011.
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4. Bolilm

Ahilik ve Fiitiivvete Etki Eden
inanclar ve Hareketler






o0

1. Batmiler

Bagimsiz bir hareket olarak Ismaililigin ortaya ¢ikis1 765
yilinda 6len Imam Cafer-i Sadik’mn yerine kimin imam
olarak gececegiyle ilgili ¢ikan tartigsmalara kadar gider.
Cafer-i Sadik’in Oliimiiniin ardindan taraftarlar1 alti
gruba ayrilmis, bu gruplar da kendi iglerinde farkli go-
riisler ileri siirmiislerdir. Cafer-i Sadik’1n, Ismail’i imam
tayin etmesi ve Ismail’in, Cafer’den 6nce 6lmesi ile bir-
likte Ismail’in ad1 tartismalara konu olmustur. 1%

Onlardan, Abbasi halifesi EI Muktedir Billah Ebu’l-
fazl Cafer (908-932) zamaninda Aglebiler devletini or-
tadan kaldirarak Fatimiler devletini kurup, ilk halifesi
El-Miihtedi Billah lakabim alan Ebu Muhammed Ubey-
dullah’dir. Bu devlete Ubeydiye ya da “Beni Ubeyd” ad1
verilmistir. Ismaili denmesine sebep imam Cafer-i Sa-
dik’tan 6nce dlen oglu Ismail’in imam Cafer’i Sadik 61-
diikten sonra da imamligina inanmalaridir. Bunlara gore
haftamin giinleri, yildizlar ve gokler yedi oldugundan
peygamberler de yedidir (Adem, Nuh, Ibrahim, Musa,
Isa, Muhammed ve Ismail) ve buna “Seb’iye” deniyor.
Bundan dolayr Muhammed-i Tam denir. Kur’an ve ha-
dislerin deruni manalar1 oldugunu iddia ettiklerinden
Batini ya da Batiniyye de denir. Hamdan-1 Karmat’a at-
fedilerek ya da yukarida agikladigimiz sebeplerle “Kar-
mata” ve Melahiye adlar1 da vardir. Azerbaycan’da Ba-
bek’e atfen Babekiye, Abbasilere karsi ayaklandikla-
rinda karalar giymis Abbasilere kars1 kirmizi giydikle-
rinden dolayr “Muhammere” deniyor. Mezdek’in laka-

198 Ali Aveu, Karmatiler’in Dogusu ve Gelisim Siireci, Doktora
Tezi, s. 128, Ankara, 2009.
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bindan hareketle “Hiirremiye” de deniyor. imam Ma-
sum’un 0gretisine bagliliklarindan dolayr “Talimiye” de
denir.1%

Mazdekgilik 6zel miilkiyeti ve aile diizenini redde-
den, mevcut toplum yapilarina, kanun ve kurallarina
kars1 bir akim. Bir donemler biitiin iran’a hakim olmus-
lar ve daha sonrasinda ise imparator Nusirevan tarafin-
dan ¢ogu katledilmis ve kanun dis1 ilan edilmisler. Is-
lam’1n dogusu sirasinda Hicaz’da yaygin olan bir akim-
dir. Sonrasinda Iran ve Arabistan’da Sii bir goriiniim ka-
zanmistir. Daha sonraki yillar Babekgilik, Miibeyyeza,
Karmatilik ve Batmilik adiyla ortaya c¢ikmustir. Tim
bunlara her ne kadar kiigiimsemek ve kotiillemek maksa-
diyla denmis olsa da biitlin olarak Batini dendigi genel
kabuldiir.

Ismaili saflarda yer alan ya da ona uzak ya da yakin
olarak duran olduk¢a fazla alim ve diisliniir olmustur. Bu
calismayr yaparken [bn Battuta Seyahatnamesi’ni
okuma seriiveninde karsilastiZim ve hakkinda oldukca
ilging bilgiler bulunan Ismaili bir karakter olan Maarii’yi
anmadan ge¢mek olmazdi.?%°

199 Neset Cagatay, Bir Tirk Kurumu Olan Ahilik, s. 14.s

200 “Ebuy'l-Ala Maarri: 363/973'te Maarra'da dogdu, dort yaginda
gozlerini kaybetti; igindeki arayisa cevap bulmak icin belde belde
gezdi, tartigsmalara katildi; Bagdat'a yoneldi ama oranin edebi gev-
relerinde umdugu ilgiyi bulamadi. Sonra yine Maarra'ya dondii ve
449/1058 yilinda burada vefat etti. Ismailiye mezhebindendi; ken-
dine 6zgii bir akilcilik ile sufiligi cem'etmisti; zaman zaman koyu
materyalizmi andiran ifadeleri, zaman zaman da ruhaniyet kokan
ibareleriyle garip sentezlerin adamiydi. Caginin dahisi sayilan Ma-
arri son derece karmasik, ¢eliskilerle dolu ama bir o kadar da derin
ve felsefi tarzda siirleriyle {in saldi. Bazilar1 onu Arabin 6zgiin filo-
zoflarindan sayar. Tam anlamiyla kotiimserdi ve miilhiddi. Onun
gibi, varlig sistematik bir kotiimserlikle agiklayan biri az bulunur.
Kirkbes yil hi¢ et yemedi; dogurmak ve ¢ogalmak ona gore serri ve
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Entelektiiel duruslarindan dolayr olsa gerek Kur’an’
Kerim gibi kutsal bir kitabi (kelam) mushafina hiirme-
ten, ayetleri levhalar {izerine yazmayip sadece sesli tek-
rarlayarak okumay1 ogretirlermis.

1.1 ismailizmin Nizari Kolu ve Hasan Sabbah

Ismaili doktrinin Nizari kolunda olan Hasan Sabbah’in
Alamut ekolii ile Selguklu Sultanlar1 arasindaki miica-
dele ve yazismalar tarihin bir bagka anina ve haline go-
tiirlir bizi. Sabbah’in fedaileri vasitasiyla Selguklu sul-
tanlar1, dini liderleri ve taraftarlarina?’? dair baslatms ol-

fesadi artirmaktan bagka bir ige yaramazdi. Soyle der: “Haza, ce-
nana hu Ebi aleyye - Ve ma ceneytu ala ahadin! “Iste bak, babamm
glinah1tyim - Oysa ben hi¢ kimseye kiymadim!”

Necip Fazil Kisakiirek'in dedigi gibi “Maarri hakkinda sdylenmeyen
sey kalmadi. Her biri de 6tekine zit. Kimisi ona dinsiz, zindik, kafir
dedi; kimisi de dindar, abit, zahit, sufi”” En {inlii eseri olan Luzumiy-
yat'ta felsefi derinligi 6n plana ¢ikar; sehir hayatina, din adamlarina,
bedene, ruha ve akla dair goriislerini burada agiklar. Diger bir eseri
olan Risaletii'l-Gufran’a gelince; ilk boliimiinde Cennet ve Cehen-
nem’i konu alan diyalogvari bir yol hikayesi anlatirken ikinci bo-
liimde ¢aginin edebi akimlarini ve edebiyat tarihine iliskin yaygin
inang ve sOylenceleri keskin bir elestiriden gegirir. Acimasiz, biiyi-
leyici tislubu ve delici fikirleriyle Arap edebiyatim etkilemis; tize-
rinde en ¢ok serh ve tenkit yazilan dehalardan biri olmustur. O bu
kitabryla 'sairlerin filozofu' veya 'filozoflarin sairi' olarak taninacak-
tir. Onun tislubu bazen Nietzsche'ye bazen de Schopenhauer'a ben-
zemektedir; ancak Nietzsche'den daha merhametli ve affedicidir.
Bkz. Zeki Mehasini, Ebu'l Ala Maarri Nakidu'l-Muctama, Kahire,
1946; Taha Huseyin, Savtu Ebi'l-Ala. Kahire, 1944; Hanna Fahiiri,
el-Cami fi Tarihi'l-Edebi'l-Arab, Beyrut, 1995, C. 1, s. 843-858; Ne-
cip Fazil Kisakiirek, Edebiyat Mahkemeleri, Istanbul, 1997, s.127-
153. Ibn Battuta Seyahatnamesi’nde Cevirmen A. Sait Aykut’un
notlarindan s. 104 5. dipnot

201 Donem agisindan ve hatta bugiin dahi 6nemli limlerden olan
Gazali’nin Nizamiye Medresesi’nde ders verdigi siralarda Alamut
Ismailileri ile polemige girdigi ve tartigmakta oldugu bilinir. Fakat
her seyini birikip 10 yil kadar bir yerlerde inzivaya ¢ekilerek yasa-
mas1 ve ardindan sufizmi benimsemesi ve yasamasi iizerine yapilan
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dugu suikast ve korkutma kampanyalari onun dagilma-
sinda etkili olmustur, der Stanfor Shaw. Bunu ifade eder-
ken de bunlar1 yeni bir Sii hareket olarak tanimlar.?

Bu harekete en eski kaynaklardan biri olan Imparator
Frederick Barbarosa’nin 1175 yilinda Misir ve Suriye’ye
gonderdigi el¢isinin raporunda goze carpar. Bernard
Lewis bunu, “Assassins: a Radical Sect in Islam™ adli
eserinde aktarir.

Bu rapora gore Antakya, Sam ve Halep dolaylarinda
belli bir tiirden Arap gd¢menlerin oldugundan, onlarin
kendilerine kendi aksanlariyla Heyssessini ve Daglarin
Ihtiyarlar1 dediklerinden, bu cesit insanlarin kanundan
azade yasadiklarindan, Miisliiman geleneklerinin aksine
domuz eti yediklerinden, kadinlar1 anne ve baci gozet-
meksizin ayrimsiz bir sekilde kullandiklarindan, dag-
larda ve ulasilmaz ytiksekliklerde kalelerine cekildikle-
rini ve topraklar1 verimli olmadigindan kaleleri tercih et-
tiklerinden, onlarin bir efendisinin oldugundan ve bol-
geye yakin ve uzak tiim emirlerin, Hiristiyan derebeyleri
de dahil olmak tizere, herkesin ondan korktugundan bah-
seder. Hayret edici bir sekilde insan 6ldiirme aliskanlig
oldugunu sdyler ve bu 6ldiirme metodlarint soyle ifade
eder:

“Bu efendi etrafi yiiksek duvarlarla gevrili, kiiciik ve
iyi korunan bir kapt hari¢ hi¢ kimsenin bagka yolla

spekiilasyonlar dikkate sayandir. Batinilerin suikastindan korkmus
olmasi ihtimali onu boyle bir seye —Medreseyi birakmaya— zorlanus
olamaz m1? O zamanin 6nemli bir devletliisiiolan ve Batinilere karsi
onemli ¢ikislar yapip yazilar yazan gazali nasil sofizmi talim etmeyi
tercih etmistir? Onu etkileyen faktdrler nelerdir? Bu sorular da su-
fizm, batinilik ve tasavvuf konulu bu ¢alismamizin sinirlarinin di-
sina ¢iksa da soru sorulmasi, dikkatle diisiiniilmesi gereken bir ko-
nudur.

202 Stanford J. Shaw, History of the Ottoman Empire and modern
Turkey, s. 7.
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girmesinin miimkiin olmadigr dagin ulasiimaz, ge-
nis ve ¢ok giizel bir yerinin sahibidir. Burada onun
kéylii ¢ocuklarindan, ¢ocukluklarinda itibaren ye-
tististirilen pek ¢ok ogullari vardwr. Onlara Latince,
Yunanca, Romaca, Arap¢a vb. gibi pek ¢ok dil og-
retilir. Ogretmenleri tarafindan ¢ocukluklarindan
biiyiiyiinceye kadar iilkelerinin efendisinin tiim soz-
leri ve emirlerine itaat etmeleri ogretilir. Eger boyle
yaparlarsa yasayan tiim imamlar tistiinde giicii olan
efendi onlara cennetin tiim mutluluklarint bahseder.
Eger onun iradesine karst korlarsa korunamaya-
caklari ogretilir. Cocuk olarak alindiklar: andan iti-
baren ogretmenleri ve efendilerinden baska hig
kimseyi gormezler ve iliskiye girmezler. Bu durum
efendinin onu birilerini éldiiriilmesi icin ¢agrilin-
caya kadar devam eder. Efendinin huzurunda iken,
efendi ona cennetin bahsedilebilecegi durum emre-
dildiginde, emre itaat edip etmeyecegi sorulur. Hig-
bir siiphe ya da itiraz olmaksizin ona yonergeler ve-
rilirken, onlar onun ayaklarina kapanirlar ve hara-
retle onu yanitlarlar. Onun emredecegi her seye it-
aat edeceklerini soylerler. Bunun tizerine efendi
onalara altindan yapilmis hanger verir ve onlart
efendi kimi isaret ederse o kisiyi oldiirmeye yol-
lar.”203

Ayni kitaptan Nizari (Alamut) Ismailileri igin bir diger
yaziyl da aktartyor Lewis. William, archibichop of tyre
tarafindan yazilmis olan yaz1 sdyle:

“Tyre bolgesi, Tortosa piskoposlugunda kendile-
rine bagh kasabalar olan ve on adet saglam kaleye
sahip bir halk var. Duydugumuza gore sayilari
60.000 ya da daha fazla bir miktardadir. Kendi
efendilerini ve seflerini babadan ogla gére degil li-
yakata gore se¢me toresine sahipler. Baska tiirlii iti-
bare teneziil etmeksizin ona Ihtiyar derler. Bu in-
sanlar seflerine baglayan Itaat ve teslimiyet bag

203 Bernard Lewis, the Assassins: a Radical Sect in Islam s. 2-3.
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¢ok giicliidiir. Bundan dolay: sefleri emrettignde bii-
yiik bir cosku ile uygulamayacalart sorumluluk, ¢ok
zor, tehlikeli ve cetin gorev yoktur. Ornegin eger
nefret edilen, giivenilmeyen bir emir ya da impara-
tor var ise sef onlardan biri ya da daha fazlasina
kamayi verir. Her kim bu emri almis ise eylemin so-
nucunu, ka¢gma imkdnlarint vs. hesaplamadan go-
revi yerine getirir. Gayretli olan Gorevini tamamla-
mak maksadiyla tiim ihtiyaglarint halleder ve sefi-
nin emrini yerine getirinceye, sansi yaver gidinceye
kadar ¢calisir ve cabalar. Bizim halkimiz ve Miislii-

manlarin hepsi onlara Assasini der. Ismin kékenini
ise bilmiyoruz. 204

Alamut Ismailileri ya da bir cesit karalama maksadiyla
olusturulan ismi Assasiniler ya da Hasasiler olarak da
adlandirilan ismaili-Batiniler en fazla bilinen ve bugiin
poptiler kiiltiir 6znesi haline gelmis olan kesimdir. Adina
dogru yanlis filmler, playstation oyunlar1 vb seyler ya-
pilmaktadir.

Horasan bolgesine gidip Alamut kalesini ele gegirip
(1090) tiim bolgeye Dai’lerini yollayan Hasan Sabbah
1124 yilindan 6liimiine kadar orada kalir ve faaliyetle-
rine devam eder. Selguklu Sultam Meliksah’in faaliyet-
lerini birakmasi ve ehl-1 siinnet inancina donmesi; pro-
paganda ve ayaklanmay1 birakmasi i¢in yolladigi mek-
tuba cevaben yazdig mektupta Abbasi halifelerinin mii-
riivvet ve fiitlivvet ve Miisliimanliktan gayri oldugunu
iddia etmistir. Ilk elden kaynak olarak onun mektubunda
fiitiivveti ve miirliveti savunarak Sultam suglamasi
onemli ve dikkate sayandir. Bellidir ki fiitlivvet ve mii-
riivvet ortak bir degerdir.

204 Bernard Lewis, the Assassins; a Radical Sect in Islam s. 2-3
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Bundan da anlagiliyor ki bu donemlerde ehl-i siinnet
sufilerinin yamsira Batiniler de fiitlivveti olgunluk ve in-
san-1 kAmil’e erigsmek i¢in dnemli gormektedir.?® Esa-
sen flitlivvet ve ahiligin Batini kdkenli oldugunu iddia
eden 6nemli diisiiniirlerin oldugunu da belirtmistik.

B. Lewis Encyclopedia of Social Science’n The Isla-
mic Guilds maddesinde Ismaililerin propaganda ve or-
giitlenmenin bir araci olarak Islami zanaat teskilatim
(loncalar1 vb) en erken zamanda kurup, iliskiye gectikle-
rine ve ¢alistiklarina dair gii¢lii delillerin oldugunu iddia
eder.

Bu yiizyilda Anadolu’da sufilik akimu tiim toplumu
etkisi altina almistir. Bundan dolayidir ki Beyler ve Ata-
beyler kendi etki alanlarim genisletmek maksadiyla,
kendileri de bizzat sufi ya da fiitiivvet ehli olduklarindan
dolay1 Anadolu’yu tekke ve zaviyelerle donatmislardir.

1.2 Karmatilik

Ismaililere kars1 olanlar tarafindan yazilmus tiim metin-
lerde Ismaililigin batil bir mezhep oldugu anlatilmaya
caligilir. Boyle bir iddia i¢in 6ne siiriilen gerekgeler de
oldukga ¢oktur. Mesela Ismaili inanctan gelen Karmati-
ler 893’ten itibaren Abbasilere karsi isyan i¢indedirler;
hacilarin yolunu keserek yagma yapmuslar, Kébe’ye sal-
dirarak Hacerii’l-Esved’i kagirmislar, Kiife ve Basra’yi

205 Byrada belirtmekten de beis gérmenin dogru olmayacagina ina-
narak, bu ¢alismay1 yaparken yararlandigim 6nemli kaynaklardan
birinin yazar1 olan Neset Cagatay 6zellikle fiitiivveti Batinilerden
ayr1 bir yerde konumlama egilimi i¢inde gibidir. Fiitiivveti Abbasi-
lerin resmi kurumu haline getiren Nasir Lidinillah’in Sii olmasina
Batinilerden ayirmaya calismasi kabul edilir degildir. Fiitiivvetin Is-
lam tasavvufunun iginde oldugunu, Siinni ya da Sii her kesim tara-
findan benimsenen kaideler biitiinii oldugunu séylemekten imtina
ediyor.
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alarak Bagdad’1 kusatmiglar vs. gibi nedenler bunlarin
basinda gelir. 909 yilinda Fatimiler Kuzey Afrika’da
devlet kurmus ve Abbasi topraklarinda hizla yayilmaya
baglamuglar, Misir’1 almuglar, her yere dailer gbndermis-
ler ve propaganda faaliyetlerine baslamislar. Bu yayilma
hali Stinnileri ve Abbasileri lirkiitmiistiir. Bir siire sonra
Fatimiler zayiflamis ve Karmatiler, Abbasilerle uzlasnmus
ve tehlike olmaktan ¢ikmuslar. Fakat ardindan Azarbay-
can-Deylem bdlgesinde Hasan Sabah Batiniligi ortaya
¢cikmus ve orasi Batiniligin merkezi olmustur.

Oncelikle Karmati kavraminin ne oldugu ve nereden
tiredigi ile ilgili tartismalara odaklanalim. Buna iligskin
iki farkl1 yaklasim oldugundan s6z edilir. Birincisi Isma-
ililik muhalifi kaynaklar1 esas alan yaklasim ve digeri de
Ismaili-Karmati iliskisini kabul etmeyen yaklasim.

Birinci iddiaya De Sacy, Dozy, Hammer, Quetre-
mere, Guyard, Blocket, De Goeje ve Massignon dahildir
ve iddias1 Karmatiligin Sii maskeli, Mecusi, Yahudi ve
Zindiklar tarafindan (Islam dis1 din ve mezhepler) yara-
tildigidir. Amaci Islamu yikmaktir.

Ikinci yaklasim Ismaili kaynaklar1 agia cikaran Iva-
now’a ait: Onun iddiasina gore Ismaililer ile Karmatiler
arasinda oldukca farkl: itikadi farklar mevcut. ilki, Fati-
milerin Karmatilere diismanca tavirlar takinmig olmalari
ve hi¢bir Fatiminin kendisi i¢in Karmati ismini kullan-
manus olmasidir.?® B. Lewis, Karmatileri, Ismaililerin
bir kolu olarak gormiis fakat Fatimilerle iliskisinde kus-
kulu olmustur. Bir diger iddia ise Karmatiligin Hamdun
Karmat’in hareketinin ismi olmasi ve kavramin siirec
i¢inde Ismaililer icinde kullamlir hale gelmesi seklinde-
dir. Aslinda aynt yapinin farkli isimleridir. Cok sonralar1
boliinme olmus ve Karmati, Bahreyn Karmatileri i¢in

206 Ali Avcu, Karmatiler’in Dogusu ve Geligim Siireci, Doktora
Tezi, s. 26, Ankara, 2009.
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kullamlnus olsa da Karmati kavramu Ismailileri de anla-
tan bir kavram olarak kullanilmaya devam etmistir.

Fakat Ali Avcu’ya gore bu tartigmaya en son seklini
veren Madelung olmustur. Madelung’in tespitlerinde
Fatimi-Karmati ayrigmasi temel Onemdedir. Bu teze
gdre Hamdun Karmat, Ismaililerin Kiife’deki Bas daisi-
dir ve Karamita ismi Hamdun Karmat’a atfen verilmis-
tir. Fakat davetin basina gegen Ubeydullah el-Mehdi
Muhammed b. Ismail’in mehdi olarak gelmesinin bek-
lenmesine karsi ¢ikarak kendisinin imamlarin soyundan
gelen bir imam oldugunu iddia edince Hamdun Karmat
davete ara vermistir. Bu tarihten sonra Karmati kavrami
Fatimi halifelerinin imamet iddialarint kabul etmeyenler
i¢in kullamlmustir. Kimi zaman kii¢iiltiicii bir maksatla
kullanilir hale de gelmis bir kavramdir.?”

Bir goriise gore Nebatice’de “kotii” anlamina gel-
mektedir. Bir baskasina gore Aramice “kurmata” keli-
mesinden gelmistir ve bugiin bile “gizleyen” manasinda-
dir. Fakat agik olan sudur: Hamdun Karmat’tan once
bdyle bir isimlendirme mevcut olmamustir.

Peki, Karmatiler ya da Ismaililer kendileri icin hangi
ismi kullanirlar:

“Fatimilik o6ncesinde yazildigimi diisiindiigiimiiz
Kitabu'r-Riisd ve’l-Hiddye de yazar kendi hareketi
icin “ed-Da’vetii’l- Hakku’l-Batin” adint kullanir.
Ebii Hdtim ise kendi mezhebi icin “Ehlii’l-Hak ve’l-
Adl” ve “Ehlii’l-Hak” kavramlarini tercih eder. Si-
cistani de mensubu oldugu grubu “Ehl-i Hak, Ehl-i
Hakdik ve Ehl-i Batin” olarak adlandirmistir. Kar-
mati ¢izgiyi takip ettigi anlasilan Ebii Temmdm

207 Ali Avcu, Karmatiler’in Dogusu ve Gelisim Siireci, Doktora
Tezi, s. 26-28, Ankara, 2009.
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kendi mezhebini “Ehl-i Bdtin” olarak adlandi-
rir.”208

Ismailiye, Miibarekiye ve Karamatiyye nin sirastyla gel-
digi yerleri agiklayalim. Birincisi Ismailiyye, Cafer-i
Sadik’tan sonra imametin Ismail’e gegtigini, onun dlme-
digini ve mehdi olarak dénecegini one siirenlere verilen
addir.

Miibarekiyye ise Ismaili hareketin esas gdvdesinin
adidir. Karmati boliinmesinden sonra Fatimiler olarak
devam etmislerdir.

~ Karamita ise Mibarekiyye’den, Muhammed b.
Ismail’in mehdi olarak donecegine inancim devam etti-
rerek ayrilmgtir.2%

Gazali onlarin gesitli zamanlarda farkl1 isimlerle anil-
digindan bahseder ve onlara genel olarak Batini demis-
tir. Batinilerden Karamita, Karmatiye, Hiirremiyye, Is-
mailiyye, Babekiyye, Muhammere ve Talimiyye’yi kas-
teder. Ibn Teymiyye (1328) ise Batmilige Ibn Arabi’nin
tasavvufunu da dahil eder.

Mazdekilerle Karmatiler arasinda benzerliklere dik-
kat ¢ceken aragtirmacilar 6zellikle her iki hareketin toplu-
mun ekonomik olarak alt kesiminden gelen insanlarca
olusturulduguna dikkat cekerler. Mazdekiler, Sasani
devletindeki gelir adaletsizligine kars1 koyliilerden bii-
yiik oranda deste almus bir harekettir. Mazdekilerin daha
sonrasindan olusan hareketlerin Karmati ya da Ismaili
hareketlerle iliskiye girerek ya baska bir hareket ya da
bizzat Ismailizmin iginde eriyerek ya da o olarak devam
ettirildigi iddias1 da mevcuttur.

Karamiler, Kiife, Irak, Bahreyn ve Yemen bolgelerine
yayllmis fakat Horasan ve Meveraiinehir bdlgelerinde

208 Ag.e. s.36
209 Ag.es. 36
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halk destegi bulamamugtir. Hiirremi hareketler ise tam bu
bolgelerde Iranlilar igerisinde varlik alam bulmustur.
franlilik durumunun bu hareketlerde az da olsa bir etkisi
oldugu da sdylenirken Ismaililer soya dayanan bir hare-
ket taraftar1 higbir zaman olmamuslardir.?t

Ismaililerin Dar-iil Hicre adim verdikleri uzak bolge-
lerde ve dag baslarinda giivenli alanlar ve kaleler kurma-
lar1, oralarda hakimiyet kurma pesinde kosan bir¢ok ege-
menlik savasgist i¢in de isyan anlamina gelmekteydi.
Mazdekilerden Karmati ismaililere ve Alamut Ismailile-
rine gecen bir hareket etme bi¢imi haline gelmistir bu.
Mazdekiler ile Ismaililer arasinda ortak diisiinsel ve
imani benzerliklerden biri de yukar1 ve asag alem ara-
sindaki iligkiyi aciklamak i¢in 4, 7 ve 12 sayilarina ver-
dikleri anlamdir. Ismaililikte dordiincii Natik, yedi devir
teorisi ve on iki nakib fikriyati vardir.?!

9. ve 10. ylizyillarda mevcut “devletlerin” kendi i¢le-
rinde ve biirokrasisinde yani hiyerarsisinde problemler
meydana gelmisti. Halifeler devlet bilirokrasisi i¢erisinde

210 Ag.e. 5.52-53

211 Diinya hi¢bir zaman imamsiz kalamaz ve de kalmayacaktir. Al-
lah her peygamber arasinda tamamlayici olarak yedi imam gonder-
mistir. Hz. Muhammed’den sonra birincisi Hz. Ali olmak {izere yedi
imam daha gdnderilmistir. imam Cafer-i Sadik’mn oglu Ismail’in ye-
dinci imam olduguna ve Yedi imamin birer de yardimeisi oldugu ve
bunlarin dini yaymakla ve yiiceltmekle goreviendirildiklerine inani-
lr.

Peygamberlere “Natik” ve yardimcilarina da “Samet Imam” unvani
verildigi sOylenir. Her yedi “Samet” silsilesinin sonunda bir “Natik”
gonderildigi ve boylece dinin siirekli olarak gelistirildigi sdylenir.
Adem’den ve oglu Sit’ten itibaren alt1 “Natik—Samet” silsilesinden
sonra (Nih-Sam), (Ibrahim-isma‘il), (Masa-Harun), (Isa—
Sem’tn), (Muhammed bin ‘Abd Allah—Ali bin Eba Talib), (Mu-
hammed bin Isma‘il (Meymun el-Kaddah)-‘Abd Allah ibn-i
Meymin ve Ogullar1) ile hitam bulan “Natiklar ve Sametler silsi-
lesi” ile siirmektedir. Gozle goriilen esyanin tasavvufl manalarim
kaldiran ibn-i Meymin’dur ve herkes ona itaatle yiikiimliidiir.
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erklerini yitirmis, askerler ya da biirokratlar tarafindan
yonlendirilmis ya da azledilmislerdi. Askerler kimi za-
manlar halifeleri tayin ya da azledenler olmus. Bu arada
dogal olarak merkezi otorite zayiflanus ve dogal olarak
merkezka¢ unsurlar daha bagimsiz hareket eder hale gel-
mis. Zamamn devlet yapilanmasim bugiiniin devlet ya-
pilanmas1 ve merkezi yapisiyla benzer diisiinmemekte
yarar var. O anlamda aslinda merkezkag “otoriteler” ba-
gims1z otonomlar gibi telaki edilebilir. Bu doneme ve at-
mosfere iliskin durumu anlatan su alintt dikkate sayan-
dir:

“Bu donemde sadece asker giiclenmemis, ayni za-
manda kadilik ve vezirlik gibi merkezi kurumlar da
giiclerini artirmislardir. Bu dénemde halifelerin du-
rumu gergekten i¢ler acisiydi. Miitevekkil’i (234—
250/847-861) komutan Kiiciik Boga oldiirtmiistiir.
Yerine gegcen Miistain’i 252/863 yuiinda Said b.
Salih oldiirtmiistiir. Onun déneminde fitne ve fesa-
din arttigi rivayet edilmistir. Onun ardindan basa
gecen Mu'tez 255/866 yilinda hapiste 6ldiiriilmiis-
tiir. Ondan sonra gelen Muhtedi, niifuzunu artirmak
icin mevdliden bazilarini éldiiriince Tiirk askerler
onu gorevden almislar ve 256/867 yilinda gordiigii
iskenceden dolayr olmiistiir. Yerine gecen Mu 'te-
mid, Mes ‘udi’ye gore, hevasi ve zevkinin pesinden
gitmis, devlet islerini ihmal etmis ve 279/892 de ze-
hirlenerek oldiiriilene kadar bu sekilde devam et-
mistir. Yerine gecen Mu'tezid 286/899 yilina kadar
basta kalmig, iyi bir yonetim gostermistir. Daha
sonraki donemde de benzer sahneleri gormekteyiz.
Kisa siireli halifeler yonetimde soz sahibi olamamis
ve hemen hepsi oldiiriilmiigtiir. Komutanlar mem-
nun olmadiklar: halifeye karsi darbe girisiminde
bulunmuslar, ¢cogunda da basarili olmuslardir. Ha-
lifeler toplanan vergilerin yetersizligi sebebiyle as-
kerlerin maagslarint ddeyemiyorlar, askerler de ma-
aslari almak i¢in sik stk isyan ¢ikariyorlardi. Yine
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stk sik vezir degistirilir olmustu ve her vezir belli bir
askeri grup tarafindan destekleniyordu. Iktidardaki
vezirin gorevden alinacagiyla ilgili dedikodular ne-
deniyle, onu destekleyen askeri gruplar huzursuzluk
ctkariyorlardi. Ibn Tiktakd'ya gére Halife Radi do-
nemi (322-329/933-940) Abbasi hilafetinin tama-
men zelil oldugu, halifenin yonetimden tamamen el
etek ¢ekip sadece basit islerle ugrastigi bir dénem
olmustur. 212

Karmati inanc1 ve diislincesinin yayginlik kazanmasi ve
taraftar bulmasim etkileyen en énemli unsur bu diisiin-
cenin zaten i¢inde bulunulan cemaat yapisina (kiilti-
riine) uyumlu olmasidir. Kabilelerden olusan topluluklar
diinyasinda ortaklasmacilik ve dayanmsma sdylemi bo-
zulma temayiilii gosteren bir egilime reaksiyon olarak
ortaya ¢iktiginda dogalligiyla taraftar da bulur. Nitekim
Karmatilik diistincesi de bunu saglamustir.

Islam aleminin farkl1 bolgelerinde, farkl1 kabile ve ce-
maatlerde taraftar bulmus olmasi iddiasina temel olan
cografya onun ilk defa Kiife’deki Arap kabileleri ara-
sinda yayginlik kazanmasidir. Bolgenin biiyiik kabileleri
olan Tamim ve Kays kabileleri Karmatiligi benimsemis
ve Rifaa ve Dabbe kabileleri de davete muhalefet etme-
misler. Bolgede hemen hemen her kabile ve kabile alt
kollar1 destekler olmus. Beni Seyban’dan Beni Abs, Zii-
hel, Aneze, Teymullah, Beni Sa’l ve diger boylar; Bah-
reyn’de Arap asilli Alu Senbar ve bedeviler; Suriye’de
Yemen asill1 Kelb kabilesinin 6zellikle Uleys boyunun
yoksullar1 ve Esed kabilesinin boylar1 harekete destek
olmuslar ve katilmuslar.?'®

Irak’ta Karmatilerin ¢ikardig bir ayaklanmadaki slo-
ganlar oldukgea ilging ahlaki ve sosyal degerlendirmelere

212 Ali Aveu, Karmatiler’in Dogusu ve Gelisim Siireci, Doktora
Tezi, s. 54-56, Ankara, 2009.
213 Ag.e.s. 64
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acik kap1 birakmalidir: “Yeryiiziinde ezilenlere iyilikte
bulunmayi, onlari imam ve miras¢t yapmayi istiyo-
ruz 2

Elbette bu sloganmin altint dolduran bir program ol-
mas1 beklenmelidir. Ya bir gelecek ya da toplum-toplu-
luk, yasam tasavvuru.

Bu tasavvura ve ideallere bakinca aslinda Kur’an’in
onerdiklerinden farkli bir sey de gérmemekteyiz.

“Karmatiler toplumun karsisina kendilerince bir
¢oziim onerisiyle cikmislardir. Buna gorve kisisel
sermaye birikiminin éniine gegilecek, sermaye top-
lumun katmanlar: arasinda miimkiin oldugunca esit
dagitilacak, yonetimde gsuraya dayal bir sistem ku-
rulacaktir. 215

Sirasiyla “Mal biriktirmeyiniz,” “Miilk Allah’indir” s6z-
leriyle ilgili ayetler ve Bakara, 233. Ayet, Bir digeri ise
Ali Imran, 159. Ayetler ki Hz. Muhammed’in, zama-
ninda yaptigi yontem olan Stra (tiim cemaatin konsen-
susu) fikriyatimin temelini olusturur.

Aslinda Islam cografyasina bakildiginda, mevzubahis
olan toplum ya da toplulukta yukaridaki kistaslar1 oyle
ya da bdyle gordiigiimiizde, orada esitlik¢i, dayanismaci
ve dahi 6zgiirliik¢li bir temayiiliin kendisini de gorme-
miz mimkiindiir.

Islam insan fitratinda iyiye temayiillii akisin sahiple-
nicisi ve insanliga da bunun takip¢isi olunmasim 6giitle-
yen bir durus icerisindedir. Insandaki kétiiliigiin arizi ol-
dugu ve bunun da her daim hazir ve nazir insan ya da

214 S4bit b. Sinan, Ahbaru’l-Karamita, 223; Ibnii’l-Cevzi, Munta-
zam, VIII, 86’dan aktaran Ali Avcu, Karmatiler’in Dogusu ve Geli-
sim Siireci, Doktora Tezi, s. 68, Ankara, 2009.

215 Ali Avcu, Karmatiler’in Dogusu ve Geligim Siireci, Doktora
Tezi, s. 68, Ankara, 2009.
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insan teklerinin i¢lerinde, ¢evrelerinde olus ve durus ola-
rak varligindan haberdar olunmasim salik veren bir din
olarak goriilmelidir. Bundan hareketle de tasavvuftaki ve
tasavvuf dncesi Islam diisiincesinin en temel ve radikal
fikrinin nefs ve nefs miicahedesi oldugunu sdylemekten
imtina etmemek gerekir. Ciinkii insanin i¢inde ve ¢evre-
sinde doniip duran kotiiliik insanin kendi benligini agsma-
styla asilabilir.

Haliyle Karmatilerin diisiincelerindeki bu ortaklas-
maci fikriyatin ve demokratik durusun Fiitiivvet ve son-
rasinda ahilikte var olan hallere yansimamasi diisiiniile-
mez. Ayni cografyalarda gelismis ve aym cografyalarin
miicadelelerinin ¢ocuklar1 olan bu hareketlerin unsurlari
ve bundan ¢ikan diisiinceler ve pratikler hayatta karsili-
gim bulmak durumundadir.

9. yiizyilin sonlarina dogru Karmatileri’in bir kolu
Bahreyn’in (Arabistan’in Hasa kiyilarinda) hiikkmetmeye
baslar ve bir cumhuriyet kurarak Abbasilere kars1 diizi-
nelerce isyan hareketi baglatir. Karmatiler 10. ylizyilin
baslarinda Suriye’de de basarisiz bir tesebbiiste bulunur-
lar fakat bu basarisizliga ragmen bu erken zamanda dahi
Ismailizme mahalli destek ag18a gikar.

Fuad Kopriilii, Massignon’un “Islam korporasyon-
lar1” dedigi esnaf teskilatinin kdkeninin Karmatiler ha-
reketine dayandigim sdylemesini destekler. Zaten diger
Ismaili teskilatlanmalar ve mezheplerde de gdrdiigiimiiz
kadariyla yerel esnaf teskilatimn bizzat icinde Ismaililer
teskilatlanmislardir.?6

Bir baska eski hareket ve mezhep ise Ibadiler olarak
bilinen ve Harici kokenli oldugu sdylenen harekettir.

216 prof. Dr. Fuad Ko6priilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 92,
TDK Yay., 1959.
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1.3 ibadiler

Ibadi Hareketi, Ibadizm ya da Ibadiye: Umman’da yay-
gin olan bir tarikattir. Cezayir, Tunus, Libya ve Af-
rika’nin dogusunda Islanun bir okulu olarak telakki edi-
liyor. Hz. Muhammed’in 6liimiinden 20 yil sonra yani
miladi 650 yillarinda kurulmus. Kokenini Haricilere da-
yandiran modern tarihgiler vardir fakat ¢cagdas ibadiler
bu harici kdkeni kabul etseler de Harici olduklarim red-
dederler.

Ismini Abdullah Ibn Ibad’dan alnus. ibadi ilahiyat as-
len Basra’dan gelistirilmis. Uciincii Halife Osman’in
idaresine Karsi olsalar da Haricilerin aksine onun 61dii-
riilmesine ve farkli bakis agilarina sahip olan Miisliiman-
larin kafir olduklarina itiraz etmislerdir. Ibadiler, Hz.
Ali’nin halifeligine muhalefet eden gruplar igerisinde en
ilimli olam olmakla birlikte Hz. Ali ve Muaviye arasin-
daki ¢atismadan daha onceki doneme donmeyi istemek-
telermis.

Emevi Halifeligine kars1 olmalarindan dolay1 740 yil-
larinda Hicaz’da silahl1 ayaklanma diizenlemisler, ardin-
dan barismuslar. Bir siire sonra da Emeviler Ibadileri,
Haricilere kars1 kullanmusglar. Bir siire sonra da gene ilis-
kiler bozulmus ve birgok Ibadi tutuklanmus ve siirgiin
edilmis.

8. ylizy1l dolaylarinda Umman’da imamet kurmuglar.
Siinni ve Siilerin aksine imamu se¢imle tayin etmeye bas-
lamiglar. Bu imamlar politik, manevi ve askeri fonksi-
yonlara haiz olmuslardir. Onlar, farkliliklar1 ¢atisma de-
gil akil ve agirbaglilikla ¢6zmeyi tercih eden toleransli
piiritenler ve politik olarak dinginciler (quietist) olarak
tarif ediliyor.

Stinni ve Sii inancinin aksine tiim Miisliiman diinyasi
icin bir lider gerekli degildir, eger bir imam Miisliiman
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cemaatini yonetmeye yeterli degilse cemaat kendi ken-
dini yonetmelidir inancindadirlar. Bu agidan kitabin ilk
boliimiinde ele alinan miitezili anarsistlere benzemekte-
dirler. Belli durumlarda kisinin inancini saklamasi kabul
edilebilirdir diisiincesindedirler. Harici ibadi tarikati 2.
ve 5. yiizyillar arasinda Kuzey Afrika’mn kentsel bolge-
lerinde biri olan Tahart’da ve bir digeri de Arap Yarima-
das1’nda Bahreyn’de 4. ve 6. yiizyillarda kurulmustur.?’

Sura kavramina dair diisiinceleri sdyle agiklaniyor:

Bir Arap Kabile sisteminde politik olarak konsensun
ad1 Stra’dir ki bu genellikle miizakere olarak ¢evrilir. Bu
ifadeler Kur’an’da alinan (mealen ifade edersek) tefek-
kiir, tavsiye ve nasihat kelimeleriyle beraber kullanilir.
Aslen anne ve babamn ¢ocugunu emzirmek i¢in fikir bir-
ligi i¢inde olmasim ifade eden (Bakara, 233. Ayet)
Kur’an ayetinden gelir. Bir digeri ise Ali Imran, 159.
Ayetidir ki soyle der: “Allah'tan bir rahmet dolayisiyla,
onlara yumusak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli ol-
saydin onlar ¢evrenden dagilir giderlerdi. Oyleyse on-
lar1 bagisla, onlar igin bagislanma dile ve ig konusunda
onlarla miisavere et. Eger azmedersen artik Allah'a te-
vekkiil et. Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever. %8

Ortak karar alma siiregleri Arap kabilelerde yaygin
bir uygulamadir ve 6zellikle politik karar alma siirecle-
riyle de iliskili degildir. Taberi’nin Tefsirinde, Me-
dine’deki ensarin karar almadan once miizakereyi zo-
runlu tuttuklarindan bahsedilir.

Basra Mutezileleri ile ibahiler arasinda iliskilerin siki
ortaklikdan bahseden diisiiniirler mevcuttur ki bunlar

217 Marco Demichelis, Religion and Representation, Chapter V,
Kharijites And Qarmatians: Islamic Pre-Democratic Thought, APo-
litical-Theological Analysis, s. 102.

218 Ag.e. s.102-103
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Madelung, Nallino, Moreno, Demichelis gibi aragtirma-
cilardir. Kur’an’in Hz. Muhammed zamanminda yaratil-
mus olmasi, Allah’in adaleti ve insanin 6zgiir iradesi gibi
fikirler Mutezile nin temel fikirleri olup Ibadi diisiincede
acik bir sekilde ortaya cikar.?'® Onlara bu agilardan Mu-
tezili mezhep denmesinde de bir sakinca yoktur.

Diisiinceleri imamhigt Kureys kabilesiyle sinirlandir-
maya dair proto-Siinni bakis agilarina, kabilevi bakis ag1-
sina uzaktir. Imamin belli bir kabileye ait olma zorunlu-
lugu yoktur ki Haricilerin hepsinde bu bakis agis1 ortak-
tir. Imanun mesruiyeti ahlaki ve dini diiriistliigiinden ve
tarafsizligim eger kaybetmemigse miimkiin olabilir, kay-
betmigse zorla dahi olsa otoritesinin yikilmas1 gerektir
fikrindedirler.?

Ibadiler genellikle Harici olmayan Miisliimanlar1 sirk
olarak gormiiyor fakat kafir olarak goriiyorlar. Politik
olarak kendi tarikatlarimn disinda evlenmeye izin veri-
yorlar, dinsel nedenlerle oldiirmeyi kabul etmiyorlar.
Imamligin arzu edilir fakat vazgecilmez olmadigini sa-
vunuyorlar.

Haricilerin bedevi kabilere esitligin dini degerlerini
ve ehli kitap ehline derin saygi ve dinselligi tasidiklarim
tartisan arastirmacilar mevcuttur. ibadiler “adaletin ve
dogrulugun insanlar1 (ahl al- ‘adl wa-1’istigama)” olarak
biliniyorlar. Haricilik ve ibadiligin temel prensipleri Me-
dine Anayasasi’nin prensiplerine gore ve bedevi kabile-
lerin konsensiis bi¢imleri iizerine kurulmustur ve Me-
dine vesikasina riayet ederler.

219 Ag.e. s.102-103.

220 Marco Demichelis, Religion and Representation, Chapter V,
Kharijites And Qarmatians: Islamic Pre-Democratic Thought, APo-
litical-Theological Analysis, s. 108.
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1.4 iktaniye Karmatileri

Iktaniye, Hamdan Karmat’'in propagandacisi (dai) Abu
Said al-Cannabi tarafindan Bahreyn’in kiy1 bolgele-
rinde, 899 yillarinda kurulmustur ve Ismaili doktrinin
destekeileri, yerli niifus ve kabile sistemi arasinda etkin
bir politik birligi olanakli kilmistir. Karmatilerin yaygin
propagandalarinda adaletsizligi ve baskilar1 bir tarafa bi-
rakan incelikleri, tim toplulugun mensuplarimin esitli-
gine vurgu yapmalari, miilkiyetin ortakliginin insanin
dogas1 oldugunu sdylemeleri ayrintilandirilnustir.

Omrii, Irak’ta 6zel miilkiyeti ve para dolasimuim kal-
dirarak daha radikal bi¢imli tarimsal ortaklagsmacilig
uygulamis ve tiim mallar1 herkesin ihtiyacina gore dagit-
mis olan Hamdun Karmat’inkinden daha kisa émiirlii ol-
mustur. Asir1 adaletli olmasi agisindan Bahreyn Iktani-
yesi, Karmati olmayan Ibn Hawqal, el-Mukaddasi ve
Nasir-i Hiisrev gibi gozlemcilerin de ilgisini ¢ekmis-
tir.221

Bu arada belirtmekte yarar var: Ortaklagmaci ve esit-
lik¢i bir toplum tasavvuru bizleri baska bir diinya algila-
masina sahip zamanin Karmatileri’ne yaklasirken safi-
yane bir sekilde meseleleri romantize etmeye gotiirme-
melidir. Aynen Atina Demokrasisi kavaminin yillarca
Tiirk insammn kafasinda yarattig esitlik¢i, Ozgiir de-
mokratik toplum tasavvuru gibi... Clinkii Atina demok-
rasisi sadece vatandaslar i¢in bir demokrasi olarak durur.
Kolelerin oldugu ve vatandas olarak taninmadig top-
lumda demokrasi ve 6zgiirliik sadece bir yalandan ibaret
olur. Uzerine yazilan ve cizilen Karmatiler de benzer se-
kilde kolelere sahip bir topluluk. Tarihgiler Karamatile-

221 Ag.e. s. 117
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rin ekonomilerinin kdle giiciine dayandigim ve bu do-
nemlerde asag yukar1 30.000 zenci kdlenin Kuzey Af-
rika’dan getirilerek ¢alistirildigini iddia ederler.

1.5 Anadolu’da Batmi Etkiler

Kopriilii, babai hareketini Suriye ile yakin baglar1 olan
Batinilerin Anadolu’ya gelince tasavvuf “kisvesi” ile
olusturdugunu iddia ediyor. Bunlara “rafz ve itizal” ha-
reketleri diyor. Horasanli Baba Ilyas’in miiridi Baba Is-
hak’in kendi ¢ikarina davrandigt ve bircok taraftar
“peyda” ettigini sOyliiyor ki dili oldukca tarafgir ve ra-
hatsiz edicidir. Nedeni ise “devletlii” bir bakis agisina sa-
hip oldugundan olsa gerek onun Selguklu Imparator-
lugu’na isyan etmesinden rahatsiz olmasidir dersek ya-
nilmis olmayiz. Onun eserlerinde bu dili kimi zaman
gormek miimkiindiir.

Kopriilii’ye gore Alamut Batinileri biiyiik kirima ug-
radiklarinda Suriye {lizerinden kagarak Anadolu’ya gel-
misler ve Anadolu’da babailer ayaklanmasi gibi hareket-
leri meydana getirmislerdir. Hurufilik, Bektasilik ve Ahi
Birlikleri biiyiik oranda bu akimdan etkilenmistir.

Babailer isyammn ise daha sonra meydana gelen,
Seyh Bedreddin Isyani’m ve ardinda devam eden birgok
isyant; Kizilbaslik ve Bektasiligi olusturdugunu soyler.

Ibni Battuta’min “Anadolu halkinin hepsinin Hanefi”
oldugunu sdylemesine karsi, bunun dogru olmadigina
isaret ederek, aynt zamanlarda Anadolu’da meydana ge-
len Batini ayaklanmalarinin bu tezi yalanladigina isaret
eder Kopriilii.?? Ciinkii Babai Isyanma destek verenler
ve isyam ¢ikaranlar Batini olarak adlandirilacak kesim-

222 Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar, s. 209 (36.
Dipnot).
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den insanlardir. Bagka bir yerde Abdiilbaki Golpi-
narli’nin da Fuat Kopriilii gibi Ibni Batutta’nin “Anadolu
halkimin hepsinin Hanefi” oldugu iddiasina elestirileri
vardir.

Kammca Hanefi gibi goriinen ritiiellerin aslinda
Stinni inanca sahip kesimlerin Batini ve gogebe kiiltii-
riiyle karigmug bir hali olabilecegi —Batini-Stinni— dik-
kate alinmamustir. Hanefi olduklarim sdylemekle bera-
ber Ibni Batutta tiim anlatimlarinda adeta Batini tdrenleri
zikretmektedir. Gogebe Tiirkmenlerin yaygin olarak Ba-
tini bir temayiilde olduklar1 bilinmekle beraber kentler-
deki Tirkmenlerin Siinnilesmis olabilme ihtimalini de
g6z Oniinde bulundurarak etnik bir orglitlenme degil,
Miisliiman-mahalli orgiitlenmeler olan asiret yapist iti-
bari ile de degil ama Siinni etkiler tasiyor olabilecegi g6z
oniinde bulundurulmalidir. Ahiligin kentli olmasi, kent
ve kasabalarla alakali ve kabile yapilariyla alakasiz bir
akim olmas1 da g6z oniinde bulundurulursa onlarin “Ha-
nefilikleri” bu minvalde degerlendirilebilir. Kitabi ve
uzakta siyasal ve dinsel temayiillerin yagsama ve insan-
lara sirayeti esnasinda degisikliklere ugrayacag ve kimi
zaman esas goriinimiinden ¢ok daha farkli haller alaca-
ginin bilinmesi gerekmektedir. Ahiler meselesinde de bu
durumun vukuu buldugu diisiiniilmelidir.

Golpinarli ve Koprilii’'nii ¢alismalarinda ve eldeki
belgelere bakildiginda fiitlivvet teskilati ve ahiligin tasi-
dig Batini 6zellikler sarihken, ibn Battuta gibi bir ilk el
gorgli tam@mn —eger tanikligina giivenilecekse— ifade-
siyle Hanefi olarak bildirilmesinin agiklamasi ancak yu-
karidaki paragrafta yorumladigim sekilde miimkiindiir.

Kopriilii, Ibn Battuta’mn “Hanefilikleri”ne dair sdz-
lerine Batinilerin takiyyeyi mesru bir davrams olarak
gormeleri ve kendilerini bu minvalde, gizledikleri sek-
linde yanitlamaktadir. Benim buna ise kayit diismem ge-
rekmektedir. Ciinkii Batmiler —yani Ismaililer ve onlarin
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piri— 8 Agustos 1164, Il. Hasan tarafindan kendinin ima-
min halifesi oldugunu ve Kiyam’in son buldugunu bil-
dirmesinden sonraki toplantida ise Allah’in halifesi ol-
dugunu ilan etmesinden sonra takiyyeye son vermisler-
dir. Fakat Batinilik kokenli ¢esitli ziimrelerin bu 6gretiye
uygun olarak takiyyeyi devam ettirmediklerini sdyle-
mek, bir kamt olmadan dogru olmaz. Nedeni ise bir ha-
reket ve edis tarzi olarak takiyyenin ¢esitli dini ¢evre-
lerde farkli algilamalara —her diisiince ve ideoloji vs
gibi— matuf olmasidir. Bu, diislincenin kimi zaman viil-
gerlesmesi kimi zaman da viilgerlesme ile beraber ya da
degil ¢ok islevsel olmastyla alakalidir. Siinni bir¢ok ta-
rikatin tarihsel siire¢ igerisinde takiyyeyi bir davranig
tarzi olarak uyguladiklar1 bilinen bir vakadir.

Kopriilii, gégebe Tiirkmenler arasinda Batini etkinin
ozellikle geleneksel duruslarindan hareketle yaygin ol-
dugunu soyler. Bunun yaninda Anadolu’da Batiniligin
yayginlagmasim Mogol hiikiimdarlarinin i’tizal hareket-
lerine yol vermesi sonucu oldugunu sdyler. Bu durumda
Mevlana’nin Mogollarla iligkisini bu minvalde gérmek
miimkiin olabilir mi sorusuyla kars1 karsiya kaliriz. Mo-
gollarla, Mevlana ve Mevlevilerin yakin iliski i¢erisinde
olduklarim tarihi vesikalar bizlere sdylemekteler. Bir ta-
raftan Sems-1 Tebrizi’nin Batini bir lisana sahip olmasi
—oradan gelmis olmasi— ve Mevlana Celaleddin-i
Rumi’nin bizzat onun dilinden konusmasindan ve eser-
lerindeki yorumlardan onun bahsi gegen “itizal hare-
ket”inden —Mevlana zamamnda Mevlevilik diye bir sey
yoktur— biri oldugu sonucuna vardirir bizi. Diger yandan
ahiler ve gd¢gmen Tiirkmenlerin Babai kokenli olduklari
ve Mogollara kars1 bir durus i¢inde olduklarim tarihi ve-
sikalar ve tarih¢ilerden dolayr bilmemizden hareketle
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Kopriilii’niin bu yorumu Mogollarin sadece var olan Ba-
tini olusumlar arasinda olugmus yariklar1 daha da genis-

letmis olabilecekleri fikrine vardirir bizi.?

Batinilere savas agip, kalelerini zapt edip, hakimiyet-
lerine son veren Mogollarin yukaridaki iddiayr hakli ¢1-
karacak tek mazereti —pragmatist bir yaklasim olur bu—
dirlik ve diizeni yikmak ve hiikiimdarlarin hakimiyetini
dagitmak istemesi olabilir.

Bir diger taraftan Giillili, Ahi Birliklerinin diistinsel
temellerinin Batinilikte oldugunu, Batiniligin ise iran
kiiltiiriiniin - geleneginde oldugunu sdyler. Bunu ise
fran’da biiyiik bir devrim yapan Mazdak’1n istirak¢1 —bu
kelime komiinist anlaminda kullamliyorsa da komiinist
kelimesinin bugiin kazannus oldugu anlamdan kopar-
mak acisindan kelimenin aslina yani ortaklagmaci, esit-
lik¢i, boltsiimeiiliik ifade ettigine deginelim— fikirleri-
nin yeniden ortaya ¢ikisini anlatmaktadir.

Kiife’de Karmatilik, Suriye’de Melahide, Anadolu’da
13. yiizyi1lda Babailik, 15. yiizyilda Simavilik aym kok-
ten ve diisiinceden yani Batinilikten tiiremis akimlardir
dersek ¢ok yanlis yapmuis olmayiz.

Tarikatlar cogalip yayginlasinca devletten bagimsiz
bir gii¢ haline gelmis ve hakimiyetlerini arttirmus, halk
istiinde etkisi devletin etkisini geride birakacak sevi-
yeye gelmistir. Hatta kimi zaman bir devlette olan sem-
bol ve kavramlara da —ta¢ ve asa gibi— sahip olmuslardir.

Bu durumda devlet bu tarikatlar1 yok etmek yerine
kendine bagimli kilmak yolunu se¢mis ve iktisadi yon-
temlerle bu yola bagvurmus, bunun i¢in vakif miiesses-
leriyle devlet-tarikat iliskilerini diizenlemistir.

223 Mevlevi bir kaynak olan Ahmet Eflaki’nin Ariflerin Menkibe-
leri’nde bu iliskiye dair oldukga fazla veri mevcuttur.
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Islam diinyasinda siyasal otoriteyi tehdit edecek denli
gliclendikleri her yerde onlara tarlalar, hanlar, hamam-
lar, diikkanlar vakfedilmis; dervis hiicreleri, semahane-
ler, tevhidhaneler, harem daireleri, misafirler i¢in selam-
liklar, sadirvan, mescit, tiirbe ve mezarliklar ile kii¢iik
saraylara sahip hale getirilmiglerdir. Tarikat mensuplari,
seyh ve dervisler boylece halktan kopup siyasi otoritenin
tarafindan yer almiglardir.?

Giillili’ye gore Batinilik ve Karmatilik yoluyla fii-
tiivvet birlikleri etkilenmis, melamilik ise hem fiitiivveti
hem tarikatlar1 etkilemistir. Fiitlivvet fikrinin temelinin
melamilik oldugunu belirterek, melamiligin Batini fikir-
lerden etkilendigi fikri, yapisi itibar1 ile dikkate alindi-
ginda, reddedilemez. Fakat o baglibasina bir diisiince sis-
temi olarak var olmus bir halin adidir.

Belirleyici olmayan 6znelerin oldugu bir stirecte etki-
leyen-etkileneni tarih igerisinde tespit etmek zordur. Ka-
mmca stre¢ dogalligiyla gelismekte ve yeni olusumlar
bunlarla beraber ortaya ¢ikmaktadir. Bahsi gegen bu
akimlar 6nce ve sonrasiyla i¢ ige girmisler bir¢ok yonleri
alip, birgok taraflarini i¢inden eritmis ve basli bagina bir
olgu olarak var olmuslardir. Fakat benim kanimca fiitiiv-
vet birliklerini diisiince, itikat ve hal olarak etkileyen
melamiliktir. Bu fikre temel teskil eden Siilemi’nin eser-
leri ve onun dile getirmis oldugu prensiplerdir. Melami-
lik ile flitiivvetin temel prensiplerinin aym oldugunu za-
ten bilmekteyiz. Melamilik ise zaten sufilik ve tarikat ol-
may1 reddeden —daha sonralar tarikat benzeri bir hal al-
mis olsa da— ve hatta sufilik karsit1 bir hal olarak ortaya
cikan bir diistincedir.

224 Abdiilbaki Golpinarli, Tasawuf, s. 65, Kap1 Yay.
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Bir diger taraftan da fiitiivvet ve Ahi Birliklerinin Batini
olmadiklarina dair iddialar da mevcut. Bunlarin basinda
Neset Cagatay gelmektedir:

“Sehabiiddin Ebu Hafs Omer iis-Suhraverdi’den
bashyarak, ehl-i fiitiivvetin giyecegi elbiselerin
renklerinden bahseden biitiin fiitiivvetnamelerde, ki-
zil ve sari renk, seytan ve firavun donlart (renkleri)
ifadesiyle, menfur bir elbise rengi olarak tavsif edil-
mektedir. Bu iki rengin menfur sayilmasi sebebinin,
biraz evvel yukarda, kaydettigimiz gibi, Abbasilerin
siyahlar giymelerine mukabil, kiyamlar sirasinda,
Babekilerin kirmizi renkli elbiseler giymeleriyle ve
Fatimilerin bayraklarmmin renginin sart olmasiyle
aldakali bulunmasi diisiiniilebilir. Bu hususta tetki-
katta bulunanlarin highiri, fiitiivvetnamelerdeki bu
noktaya temas etmemigsler ve nazari dikkatlerini de
celbetmemigtir. 225

Fiitiivvetnameler ve flitiivvet lizre gerek Abdiilbaki Gol-
pinarli, Taeschner, Fuad Kopriilii gibi arastirmacilar ge-
rekse de daha sonraki donemler {izerine ¢alisnug arastir-
macilar tarafindan ifade edilen, onlarin Siiliklerine ya da
daha Gtesi Batiniliklerine dair iddialar —esasen Hanefi et-
kilerin oldugunu, bu anlamda karmasik yapida yerel et-
kilerin de buna sirayet ettigini ekleyerek— hakikate daha
yakin goriiniir. Neset Cagatay’in ¢aligmalarinda O6zel-
likle Hanefi ve anakronik olarak Milliyet¢ilik vurgulari
ve okumalari, onun tarafgirligini, hiisnii-ii niyetini haki-
kati arastirma ve bulmaktan daha 6ne ¢ikardigim goster-
mektedir. Bu minvalde yukardaki renklere dair ¢ikarim-
larinda Batini olmadiklar1 ya da Batini fikirlerden etki-
lenmedikleri fikriyatt —kitap boyunca anlatilan 6zellik-
lere bakildiginda— bir basina hi¢ derecesindedir.

225 Neset Cagatay, Fiitiivvet- Ahi Miiessesesinin Mensei Meselesi,s.

68.
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2. Farkh Mezhep ve Inanclarda Ahilik
2.1 Mevlevilikte

Mevlevilik bilindigi gibi Mevlana Celaleddin Rumi’ye
atfedilen bir tarikat olmasina ragmen baslangici itiba-
riyle edep erkdm belirlenmis ve tekke diizeni kurulmus
ve hatta bildigimiz Sema toreninin dahi stilize edilmis
oldugu bir tarikat degildi. Tarikatlasmay1 baslatan kisi
Mevlana’dan sonra onun yardimeist gibi her an yaninda
yoresinde olan Hiisameddin Celebi’den sonra irsad ma-
kamina gegen Mevlana’nin evladi Sultan Veled’dir. Ye-
tistirdigi Mevlevi sahsiyetlerini adeta bir dai gibi ¢esitli
sehirlere gondererek oralarda zaviyeler kurdurmus ve
Mevleviligi yaymistir. Ahilik ise bildigimiz gibi hem
dini hem sosyal bir kurum olarak Abbasi Halifesi Na-
sir’in kurdurdugu ve Siihreverdi’nin filitlivvetnamesini
yazdig fiitlivvet teskilatiin Anadolu’daki yansimasi
olarak, Ozellikle Esnaf ve Zanaatkar-Sanatkarlar arasin-
dan yayginlagsmus ve bir birlik haline gelmis olan orgiit-
lenmesidir. Fitiivvetteki gibi Hz. Peygamber ve
Kur’an’1n prensiplerinden hareketle varligim gii¢lendir-
mis ve Anadolu’da yayilmasi daha kolay olmustur. M.
Bayram’a gore Mevlevilik, Mevland’nin sezgici ve ige
doniik bir karaktere haiz iken Ahilik, Ahi Evran’in akilci
ve disa doniik karakteri dolayisiyla bir kisim ihtilaflar
yasamuslardir. Bayram’in bu degerlendirmesi tamamen
yanlis olmamakla beraber her iki teskilatin dini ve mistik
yonlerinin derecelerini 6l¢mekte yetersiz olmamizdan
dolayr dogru olarak da nitelendirilemez. Ahilik sadece
esnaf teskilati ve topluma hizmet eden bir dernek, ku-
rum, birlik olarak goriilemez oldugundan Bayram’in id-
diasim hakli gormek de miimkiin degildir.

Mevlevilikle iliskili belgelerde ahi unvam ile matuf
pek cok kisi zikredilmektedir. Ahiler ile Mevleviler ara-
sinda bir ¢ekisme ve zitlik vaki buldugu ve bunun ol-
dukga sert catismalara doniistiigii biliniyor olsa da kimi
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ahi unvanli sahislarin bu eserlerde 6vgii ile amildiklari
vakidir. Bu ahilerin hepsinin bu zit duruma ve durusa
evet demediklerinin bir isareti olarak alinabilir. Daha
once de vurguladigim gibi ahligin ve Mevleviligin kdken
olarak Batini bir hava tasidiklari ve en azindan diisiinsel
seyirlerinin oraya dayandig: ifade edilmelidir.

Sultan Veled divaminda Ahi Ahmed Zekiyyaddin’e
ovgiiler dizildigi, Kayseri biiyiiklerini éven bir siirde
Ahi Emir Hac isimli birinin adinin amldig bilinir. Ah-
met Eflaki’nin Afriﬂerin Menkibeleri’nde Ahi Natur, Ahi
Muhammed-i Seyyid-abadal, Ahi Coban, Ahi Kayser,
Kazzaz Ahi Ahmed Sah, Ahi Ahmed-i Bayburt, Ahi Ah-
med'in oglu Ahi Ali, Ah1 Mustafa, Ahi Ahmed Divane,
Ahi Muhammed, Ahi Musa, Ahi Muhammed Big isimli
Ahilerin  Mevlana’ya bagli olduklarindan bahseder.
Eflaki, Mevland’ya ve Mevlevilige muariz Mevlevilerce
Konya Kalesine asilan Ahi Mustafa’dan ve gene ona mu-
halif olan Ahi Ahmed ve Ahi Pulad’dan da bahseder.

Fakat Mevlana’nin Hanefi oldugu bilinen bir sey olsa
da cevresine kendi mezhebini degistirmeden gelen bir-
cok insan mevcuttur. Su verilen 6rnek bu halin birgok
tarikat ve mezhebin monolitik goriiniisiinden daha baska
bir goriiniimiinii g6ziimiiziin Oniine kor. Ahmet Eflaki
aktariyor:

“Halife Hiisameddin Celebi hazretleri, Urmiyeli ve
Safi’i idi. Bir giin Mevlana'min huzuruna gelerek
bas koyduktan sonra: ‘Hiidavendigarimiz Hanefi
oldugu icin ben de bugiinden sonra Imam-1 Azam
Ebu Hanifenin mezhebine girmek istiyorum,’ dedi.
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Mevldnd: ‘Hayrr, hayw, uygun olan, kendi mezhe-
binde kalman ve onu gozetmendir. Fakat bizim yo-
lumuzda yiirii ve halki bizim ask caddemize dogru
yonelt,” buyurdu. %2

Bu alintida dikkat ¢eken asil unsur Hiisameddin Ce-
lebi’nin Safii olmasi degildir kamimca (Bu aktarim bize
kendisi Sii olan fakat yardimcis1 Siihreverdi’nin Safii ol-
masi1 ve beraberce fiitlivveti bir 6rgiit ve hal haline geti-
ren Abbasi Halifesi Nasir’1 hatirlatiyor). Bunun yaninda
ayni cemaat igerisinde Safii yolu ve prensiplerini devam
ettirmesinin ve ayr1 bile olsa aym yola hizmet etmesinin
istenmesidir. Safiilik bir karsitlik gibi goriinse de yolun
aym oldugunun vurgulanmasidir.

Ahilik s6zkonusu oldugunda da ayni sey s6z konusu-
dur. Ahilik metinlerinde ve durusunda baska bir dinden
olmamalar1 kaydiyla herkesin ahilik i¢inde yer alabile-
cegi gibi bir sey gozlemlemekteyiz. Ahi zaviyelerinde
Rufailerinin de oldugunu bizzat [bn Battuta nin Seya-
hatnamesi’nde goriiyoruz. Ayni dénemin kimi zaman zit
karakterli hareketleri olarak telaki edebilecegimiz bu ha-
reketlerin uygulamaya geldiginde benzer saiklerle hare-
ket ettiklerini gozlemlemek dikkate sayandir. Aynen
sOyle anlatmaktadir:

“Ebu'l-Abbas Ahmed Rifai'nin torunu Seyh Ahmed
Kiiciik'iin oraya gelisine rastladi bizim ziyaretimiz.
Bu adam ta Anadolu'dan kalkmus, atasimin kabrini
ziyarete gelmisti. Revak'ta seyhlik swrasi ondaydh.
Ikindi namazindan sonra defler ¢alindi, davullar
vuruldu ve dervisler raksa basladilar. Aksam nama-
zindan sonra piring ekmegi, balik, siit ve hurma ge-
tirildi yemek olarak. Millet, karmini doyurduktan
sonra hep beraber yatsiya kalkti... Seyh Ahmed, de-
desinin postuna oturmus, dervisler etrafinda zikre

226 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 2, Cev. T. Yazic1 s. 181,
Hiirriyet, 1973.
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ve semaya dalmiglardr. Evvelce hazirlanmis olan
yiik yiik odun ¢ikarildi ve atese verildi. Allah't ana-
rak yaptiklar: raks yavas yavasg zirveye erisirken bi-
rer birer atese girmeye basladilar. Kipkizil korlar
tamamen soniinceye kadar kimi i¢inde yuvarlandi,
kimi atesi agzina aldi. Bu sufi tarikatin ddeti boyle.
Ahmediler diye bilinen bu sufilerin bazilar: biiyiik
bir yilani tutup baswn disleyerek koparabilirler! 227

2.2 Mevlana, Mevleviler ve Diger Kesimlerle Tliskisi

Fakirlik, Islam hal ve ahvalinde 6nemli bir durusu temsil
eder. Mal biriktirmenin yasaklandig bir dinden s6z edil-
mektedir. Fiitlivvet ve devamu olan ahilik ve teskilatimn
tiiztigli olan flitlivvetnamelerde aslinda bugiiniin insan-
lar1 i¢in dikkatimizi celb eden asil konu fakirlik mesele-
sidir. Bu konuya daha sonralar1 bir sekilde donecegiz
ama burada Mevlana ve Mevlevilik a¢isindan bu benzer-
ligin ne boyutlarda olduguna dair 6rnek vermek yararl
olur zanmndayim.

Fiitiivvet ehli, Ahiler, Mevleviler, Bektasiler vd.
Miisliimanlarin uymak durumunda olduklar1 en temel
amellerden birini Mevlana soyle ifade ediyor.

“Mana ehline, Tanri'min elgisi hazretlerine uymak
vacip olan ddevlerdendir; zira Tanri'min elgisi:
'‘Ben, bir karws yer imar etmedim ve hi¢ para da bi-
riktirmedim,' diye yemin ediyor, diye ilave etti.”228
Islam tasavvufu agisindan, Insan-1 Kamil’e varmak ama-
cinda olan Allah’in bir kulunun diinyadan ve diinyadaki
varligindan gegmesi yoluna girdigi ve hayat yolunda her
seyin onun i¢in bir deneyim —iyi ve kotii tercihler, olus-

227 [bn Battuta Seyahatnamesi, s. 260 — 261.
228 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 1, Cev. T. Yazict s. 271,
Hiirriyet, 1973.
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lar— oldugu bilinir, séylenir. Bu yolda, peygamberin siin-
neti de olan fakirlik, gdriinen en 6nemli 6zelliklerden bi-
ridir. Mevlevilik agisindan Bahaaddin Veled’in su sozii,
politik iktidar, sahsi hirs, kibir ve iktidar agisindan sa-
dece Mevlevilere degil ama tiim Miisliimanlara isaret fi-
segi olmalidir.

“Baha Veled hazretleri ona: ‘Islam sultanina selam
soyle, bu diinyamin fani iilkeleri, askerleri, hazine-
leri, taht ve talihleri padisahlara yarasir. Biz dervi-
siz, bize memleket ve saltanat miinasip degildir.””

Su, siir olarak Ahmet Eflaki tarafindan aktarilan,
Mevlana’ya ait olan dize ise aym seyi dogrudan ogiitler:

“Ruhu, peygamberin ‘Fakirlik benim éviiniilecek
seyimdir’ soziinti vuran kimse, tahta, taca ve bay-
raga nasil iltifat eder.’’??

Bu sozlerin agirlign altinda ezilmek durumunda olan
Mevlevilerin, Mevlana’dan sonra —yasarken dahi— bir-
cok iktidar oyunlar1 igerisine girdiklerini ve Osmanl1 im-
paratorluk siirecinde Bektasilerle iktidar paylasamamak
yiiziinden katliamlara meyyal olduklarini da hatirlatma-
dan gegmemek gerektir. Fakat biz gene Mevlana’ya do-
nelim. Zenginlerden adeta nefret eder o:

“Mevidand: ‘Bu lagimin pis kokusunu koklamak,

ruhu kokmus zenginlerle sohbetten yiiz misli daha

iyidir. Ciinkii diinya ehli ve zenginlerle sohbet, ay-

din goniilleri karartir ve bozar,’ dedi”?%0
Mevleviligin bu giizel onermelerine —ki Islam felsefesi-
nin aci8a ¢ikarilmis 6zellikleri demek daha dogru olur—
hi¢ kavramim ifade etmek de gerektir.

Bahaddin Veled’e dair anlatir Eflaki:

229 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 1, Cev. T. Yazict s. 112-
113, Hiirriyet, 1973.
230 Ag.e. s. 283
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“Bagdad havalisine yaklastilar. Sehrin muhafizlar,
hangi kavimden olduklarinit ve nereden geldiklerini
sormak tizere onlarin oniine kostular. Baha Veled
basini mahfesinden digart ¢ikarip: ‘Tanri'dan gel-
dik, Tanri'va gidiyoruz. Tanri'dan baska kimsede
kuvvet ve kudret yoktur. Biz mekdnsizliktan gelip
mekdnsiziiga gidiyoruz,’ diye cevap verdi. 23!

“Tanridan gelip Tanriya gitmek”, “mekdnsizliktan gelip
mekansizliga gitmek” ifadeleri ara bir yerde durdugunu,
tevekkiilii, Tanr1 karsisindan varligin hi¢ligini aslinda
varliktaki hi¢i isaret eder. O hi¢ ki varligi doldurur ve
arayisin kendinden baglayip kendinden bittigine ve ken-
dine yonlendirir. Mevlana:

“Senin disinda, diinyada her ne varsa yoktur. Her

aradigini kendinde ara. Ciinkii her aradigin sende-
dir. 7?32

Hi¢in yonlenecegi mecray1 isaret ederek diinya halinin
Ozneye baglt bir hal ve durus oldugunu ve varliktan ba-
gimsiz bir higlik tahayiiliinii sorgulatir.

Mevlevilerin ahilerle girdikleri kimi miinakasalarim
ve hatta tarihi igerisinde bulastiklar1 iktidar miicadelele-
rine tesne olmalarini bir yana koyarsak asagida anlatilan

olayin pasifizmin bir diisturu olarak ele alinmasi miim-
kiin olabilirdi.

“Mevlana hazretleri, bir giin, bir mahalleden gegi-
yordu. Iki yabanci sahis birbirleriyle atisip ¢ekisi-
yor ve birbirlerine soviip sayiyorlardl. Mevidnd da
uzakta durup birinin étekine: ‘Bunu bana mi diyor-
sun? Tanri'va ant olsun, Tanri'va ant olsun ki eger
bana bir dersen, benden bin isitirsin,’ dedigini din-
liyordu. Mevidnd (bunu isitince) ilerledi ve: ‘Hayir
hayir, soyleme buraya gel! Ne diyecegin varsa bana
de. Eger bin desen benden bir tane bile igitmezsin,’

281 Ag.e. s. 115
232 Ag.e. s. 161
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buyurdu. Bunun iizerine iki diisman bas koyup

Mevland'min oniinde baristilar. 233
Mevlana’mn Sems-i Tebrizi ile bulugsmasimn tarihi 12
Kasim 1244. Devletsah’a gore Ismailiye mezhebine
mensup bir ailenin ¢ocugu. Babasinin Hasan Sabbah’in
miiridi olan Kiya Biiziirk Umid’in oglu Havend Celaled-
din oldugunu soyler. Fakat Babasinin Sems’in dedesin-
den kalan aba ve itikatini kabul etmedigi ve kalan risale-
leri yaktig1, Sems’i ise okumasi i¢in Tebriz’e yolladig
anlatilir.

Devletsah’a gore: “Tebrizli kadinlardan zer-diizliik
ogrenmistir fakat Sisiletii’z Zeheb’in yazari bunlarin
dogru olmadigini tebriz’e gelen bir bezzazin®®** ¢ocugu
oldugunu iddia etmistir.”

Kopriili’niin Mevlevilik olusumunun toplumsal ve
simfsal konumunu ifade ederken tamimlamasi aslen
dogru goriinmektedir. Eldeki mevcut kaynaklarda onlari
“Yiiksek aristokrasi ile yiiksek ve orta burjuva siniflarina
dayanan bu tarikat, daha ilk zamanlardan beri, biraz
asagida bahsedecegimiz Heterodoxe ziimrelere aleyh-
dar olmus, mevcud Ictimai ve siyasi nizamin muhafaza-
sina ¢alismigdir;” seklinde tammlarken kullandigr bur-
juva tanimu kulagr tirmalamaktadir. Ciinkii birikim yap-
maya ve burjuva bir yasam slirmeye hem diisiinceleri
hem de zamanin teamiilleri izin vermez. Yiiksek tabaka
(aristokrat demek de dogru bir kavram olmasa gerektir)
ifadesi belki kerhen kullamlacak bir kavram gibi dur-
maktadir. Diger taraftan bu tarikatin fakirligi 6nemli bir
hal olarak aldigim da dikkate almakta yarar vardir.

233 Ag.e. s. 176.
234 Bezzaz: Kumas alip satan kimse, manifaturaci.
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“Babinger’in, bu tarikati Bektasilik’la ayni mahi-
yette addetmesi, realiteye taban tabana zid bir iddi-
adiwr. Bu iki tarikat, Osmanli tarihinde, daima biri-
birine rakib iki kuvvet olarak yasamistir.”?%
Elbette bu ifade dogrudur. Bektasiler hayderi, cavlaki,
torlak, kalenderi vb gibi gezginci dervisleri biinyelerinde
eriterek Bektasiligi kurumsal bir hale biirlindlirmiisken,
zamamnda Mevlevilikten koparak bir olusum olarak
gezginci dervisler olarak varoldugu iddia edilen Isiklarin
bu siirecte tekrar Mevlevilikte eridigi biliniyor. Kurum-
sal olmayan hallerden kurumsal hale gelen tarikatlar ola-
rak iktidar miicadelelerinin taraflar1 olan bu iki tarikat,
kurumsal hale geldikleri halde islam Ortodoksisi kavra-
mina oturmazlar. Bu durumda gezginci dervislerin hepsi
igin —Kalenderi ziimreleri— heterodoksinin hetorodosisini
idrak etmigler dememiz gerekir.

Abhilerin ekseri bir boliimii ile Mevlana ve Mevleviler
iligkisi problemli goriinse de ¢alisma kavramina karsi
olarak bildigimiz ve tevekkiil kavramim ¢alismamaya
yonelik bir fikriyatla hayata geciren kalenderiler ile
Mevleviler arasinda da her daim sert duruslar yoktur. l-
ginctir ki aktaran, kendisi de Mevlevi olan Eflaki’dir.
Mevlana’nin vefatimn ardindan yapilan térende bulunan
ve Kalenderilerin 6nde gelen dervisi olan Niksarli Ebu
Bekr-i Cevlaki’nin dostu Omer-i Girihi arasinda gegtigi
sOylenen diyalog iligkilerin ne denli saygi temelinde de-
vam ettigini de gosterir.

“Yine kerem sahibi arkadaslardan nakledilmistir
Ki: Mevlind'min éliimii giiniinde, cenazenin dniin-
den yedi okiiz ¢ektiler. Bunlardan birini Kalender-
ler tekkesinde, kurban etmesi i¢in ilahi arif Niksarli
Ebu Bekr-i Cevlaki'ye gonderdiler. Seyh derhal bu-

235 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusuy, s. 95,
TDK Yay., 1959.
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nun kurban edilmesini, miskin ve fakirlere dagitil-
masint emretti. O sirada seyhin candan dostu olan
Omer-i Girihi de geldi ve: ‘Bu ékiiziin bir budu da
bize isabet etmiyecek mi?’ dedi. Seyh Ebu Bekr:
‘Hala koyliiliikten kurtulmamissin. Ciinkii sen koylii
cocugusun. Onun ugrunda canimizi kurban etmemiz
ve katirimizi satip ziyafet vermemiz gerekir. Onun
okiiziinii miskinlerden ve fakirlerden esirgeyip ta-
mah etmemiz erlige sigar mi?’ dedi. Bunun iizerine
Kalenderler hep birden giilbanklar okuyup, hay-u
huy ettiler. Seyh Omer: ‘Bizi utandirdin,” diyerek
onun bu sozlerinden incindi ve kalkip yola koyuldu.
‘Dervislerin dervisligi,” diyerek katirunm satti. Bu-
nunla giizel bir ziyafet verdiler. Seyh Ebu Bekr: ‘Gel
bakalim dervig. Biz soziimiizii geri aldik,” dedi. Bu-
nun tizerine tekbirler getirip hos vakit gegirdiler.
Iste tarikat sahipleri, hakki boyle teslim ederler. 236

2.3. Baba Resul, Haci Bektas-1 Veli, Mevlana:
Hiskiler ve Gerilimler

Ariflerin  Menkibeleri’nde Haci Bektas-1 Veli ile
Mevlana arasinda “husumet, kiskanglik, garez” gibi hal-
lerden dem vurularak anlatilan kissa ilgingtir. Bu metni
okurken elbette Eflaki’nin Mevlevi taliplerinden oldugu
g6z Oniinde bulundurulmalidir. Fakat her seye ragmen,
eger vaka dogru degilse ve Hac1 Bektas-1 Veli boyle bir
duruma hi¢ diismemisse de meselenin anlaticisi olan ta-
raf, yani Mevlevilerde bdyle bir hal oldugu asikar olur.
Yani Mevleviler hakikaten Bektasilerden haz duymazlar
ve bu vakanin anlatimindan bu sonucu ¢ikarmak yanlis
degildir.

“Faziletle siislenip bezenmiy dogru raviler rivayet
ittiler ki: Haci Bektag-1 Veli, Baba Resul 'un has ha-

236 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 2, Cev. T. Yazici s. 63, Hiir-
riyet, 1973.
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lifelerinden idi. Baba Resul Rum iilkesinde (Anado-
lu'da) zuhur etmisti. Bir topluluk, ona (Baba Re-
sul’a) Baba Resulu’llah diyordu. Hact Bektas'in
marifetle dolu ve aydin bir kalbi vardi. Fakat (seri-
ate) uymuyordu. Nakibi seyh Ishak't birka¢ miiritle
birlikte  Mevidnd’'min  yamina  gonderdi  ve
Mevldnd’dan: ‘Ne istesin, ne istiyorsun, diinyada
kopardigin kryamet nedir?’ diye sordurdu. Buna se-
bep de diinyamin biitiin biiyiik ve kiigiiklerinin
Mevldnd hazretlerine tevecciih etmeleri idi. Biitiin
seyhler ve emirler Mevlana 'nin sézlerini isitmekten
lezzet aliyorlardi. Bir¢ok mukallit miiritler de kendi
sahte (miiteressim) seyhlerinden yiiz ¢cevirip bu ha-
kikati arayan ve onu tasdik eden hanedanin kulu ve
miiridi olmuslardi. Iste bu hali kiskanma onlara ¢ok
isliyordu. Kiskang¢hik yiiziinden her taraftan her biri
onun aleyhine sozler séyliiyor, niikteler savuruyor
ve onu yeriyorlardr. Yine Hact Bektas demisti ki:
‘Eger aradigimi buldunsa sus, bulmadinsa diinyaya
attigin bu giiriiltii nedir? Kendini insanogullarinin
manzuru yaptin. Halkin bu kadar hanumanini birbi-
rine kattin,’ %37

Ayrica bu olay anlatimindan da ¢ikariyoruz ki Bektasi-
lerle Mevleviler arasindaki husumetin tarihi hemen he-
men iliskilerinin ilk yillarina —Mevlevilik tarikatlar1 he-
niiz yok iken— kadar gitmektedir. Bu halin ¢esitli neden-
leri mevceuttur elbette. Kaba bir tasnifle durumu, Bektas-
1 Veli’nin Tirkmen ve gbdcebe bir arka planimn ve
Mevlana’nin Belh/Horasan kokenli, sehirli ve Farsga ko-
nugmay1 yazmayi tercih eden seckin kisilikli biri olmasi
olarak tespit edebiliriz. Yukaridaki metinde ise anlasil-
dig1 kadariyla Mevlana’mn ¢ok fazla 6ne ¢ikmasi ve
kendilerini gostermelerinden kaynakli bir hal vardir.

237 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 1, Cev. T. Yazic s. 370,

Hiirriyet, 1973.
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Eflaki bu climlelerden ona gosterilen iltifattan Hac1 Bek-
tag-1 Veli’nin kiskanarak rahatsizligim ifade ediyor.
Bunu sOylerken ihtimal olarak biz dogru ya da yanlis
Hac1 Bektas’in kibre kagma ihtimali ile uyarida bulun-
mus olabilecegini de ¢ikarabiliriz. Ardindan Baba Ishak
ve Haci Bektag’tan Mevlana’ya nasil giizel baktiklarim
anlatan ifadeleri yazmaktadir Eflaki fakat biz anlamak-
tayiz ki Mevland’yr 6vmekte ve hatta bu 6vmeyi asiriya
vardirarak ilahi giicler atfetmektedir ona

Mevlevilik aynen melamilik gibi —melamilik ne bir
tarikat ne de bir mezhep olma maksadiyla ortaya ¢ikma-
y1p, tam aksine bunlara kars1 ortaya ¢ikmasina ragmen —
caligmama fikrine, dilenmeye karsidir. Golpinarli Mev-
leviligin melami kokeninden bahseder Melamilik ve Me-
lamiler kitabinda. Bildigimiz kimi dervis hareketleri ve
ozellikle kalenderiler ve aym silsilede gezginci dervis-
lerde tevekkiil fikriyatindan hareketle ve nefsini/ego-
sunw/toplumsal ovgiileri yermek maksadiyla dilenmek,
kotii goriinmek vb gibi ameller igerisindeydiler. iste bu
hali bilen Mevlana bu hali biz kaldirdik diyerek ¢alisma,
iiretme, el emegi ve alin teriyle var olunmasim séylemis-
tir. Ahmet Eflaki soyle aktariyor:

“Bir giin Mevlana aziz dostlara: ‘Biitiin veliler,
umma ve dilencilik kapisini nefsi kérletmek ve mii-
ritleri kahretmek icin acmuslar, ellerinde kandil,
sirtlarinda zembil tasimagi reva gormiislerdi ve
‘Tanri’ya olan borcunuzu giizellikle eda edin’
(Kur’an, LXXIII. Siire 20. ayette) mucibince zengin
adamlardan zekdt, sadaka ve hediye almiglardir.
Biz ise, kendi dostlarimiza dilencilik kapilarim ka-
pamisiz. Dostlarimizin ticaret, kitabet veya her-
hangi bir el emegi ve alin teri ile gecinmelerini te-
min etmeleri i¢in Peygamberin ‘giiciin yettikge iste-
mekten sakin’ soziinii yerine getirdik. Bizim miirit-
lerimizden kim bu yolu tutmazsa, onun bir pul kadar
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kiymeti yoktur. O kiyamet giiniinde de bizim yiizii-
miizii goremeyecektir. O nasil birine elini agip uzath
ise, ben de ondan yiiziimii kapatacagim, 238
Ahiler ve Mevleviler arasindaki iligskiye dair dnemli bir
calisma yapmus aragtirmaci elbette F. Taeschner’dir. On-
larin birlik igerisinde olmadiklarina ilk dikkat ¢eken de
odur.

Daha once gordiigiimiiz gibi Mevlana kimi ahi ¢evre-
lerini hos gérmiis ve Ovmiis fakat esasen ahiler ve Haci
Bektas-i Veli ve Tirkmen cevrelerle hasim olmus ve
miicadeleler icerisinde olmustur.?®® Fakat tarikat haline

238 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 1, Cev. T. Yazici s. 273,
Hiirriyet, 1973.

239 {ddiaya gore Ahi Evran’in kaynpederi Seyh Evhededdin Kir-
mani ayni zamanda Ahi Evran’in seyhidir. Bu onu Ahi Evran’da
daha istiin kilan bir goriiniim arz eder elbette. Bu ¢atismanin bir
yansimasim EfIaki’nin Ariflerin Menkibeleri’nde Sems-i Tebriziile
Evhededdin Kirmani’nin karsilastirilmasi ve aralarinda gegen diya-
logdan gérmemiz miimkiindiir. Bilindigi gibi sarap igmek giinah ve
haramdir. Kirmani’nin bu diyalogdaki bir sekilde kiigiik diisiiriil-
mesi Mevlevileri rahatlatan ve kendilerini ahilerden {istiin gdsteren
bir ruh halini yansitiyor. Sems ve Kirmani arasindaki miinasebet ve
sarap (kotilik) tizre. Aynen soyle:

“Naklolunur ki: Sems, Seyh Evhededdin-i Kirmani'yi (Tanri'nin
rahmeti onun iizerine olsun) orada buldu ve ‘Ne ile mesgulsiin,” diye
sordu. O da: ‘Ay1 legendeki suda goriiyorum,” buyurdu. Bunun iize-
rine Sems: ‘Boynunda ¢iban yoksa ni¢in bagini kaldirip onu gokte
gormiiyorsun. Kendini tedavi ettirmek i¢in bir doktor elde et. Bu
suretle neye bakarsan ger¢ekten bakilmaya deger olani onda goriir-
siin,” buyurdu. Bunun iizerine Evhededdin: ‘Tam bir arzu ile bugiin-
den itibaren senin kullugunda bulunmak istiyorum,” dedi. Sems:
‘Sen, benim arkadasligima tahammiil edemezsin,” dedi ise de Evhe-
deddin: ‘Beni kulluguna ve arkadagligina kabul et,’ diye 1srarda bu-
lundu. Sems: ‘Bagdad pazarimin tam ortasinda herkesin gozii
oniinde benimle beraber nebiz (hurma sarabi) igmek sartiyle kabul
ederim,” buyurdu. Evhededdin: ‘Bunu yapamam,’ dedi. Sems: ‘Be-
nim i¢in hususi bir nebiz bulup getirebilir misin?’ dedi. Evhededdin:
‘Hay1r bunu da yapamam,’ dedi. Sonra Sems: ‘Benigerken, benimle
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geldikten once ve sonra her iki teskilatin da birbirlerin-
den etkilendiklerini gbsteren isaretler vardir. Mesela her
ikisinde de sema bulunmasi ve ahilerde de genclere ce-
lebi isminin verilmesi bunlardandir. Taeschner, Burgazi
ve Nasiri flitiivvetnameleri vb’lerini inceledikten sonra
sonucunda hiligin Mevlevilikten etkilenmis oldugu so-
nucuna varir. Ustelik din ve diinyevi olmak iizre her iki
alanda bu iki teskilatin birbirini tamamladig iddiasinda-
dir. 2%

“Ahi ¢evrelerinde Mevlina Celaleddin Rumi tara-
findan ortaya konan ruh ve ayni ruhu ortaya koyan
sema’ ile cok yogun bir sekilde ilgilenilmigstir. Nasi-
ri'nin Kitab el-israk adli eserinin on soéziiniin
Mevlanda ve Mevlevilik iizerine kurulmus olmasi ve
Burgazi'nin  Futiivvetname’sinde de  defaaten
Mevlana ile ilgili saygi gésteren sifatlar kullanilmis
olmasi, ayrica Mesnevi ve Divan’dan pasajlarin
ayni sekilde yer almasi bunun bir gostergesidir. "2

Her iki olusumun benzerlikleri anlagilmisken birbiriyle
catismalarina dair esas anlatilar1 Eflaki’de bolca oku-

arkadaslik edebilir misin?’ dedi. Evhededdin: ‘Edemem,’ dedi. Bu-
nun iizerine Sems ona: ‘Erlerin huzurundan irak ol,” diye bagirdi ve
‘Ben sana benimle beraber arkadaslik etmege sabredemezsin deme-
dim mi’ (K. XVIIL. 74) ayetini okudu ve: ‘Sen bunu yapacak adam
degilsin; ¢iinkii sende bu kudret yoktur. Tanr1'nin sana bu kudreti
vermedigine ve haslarin kudretine malik olmadigina sevin. O halde
benimle arkadaslik senin isin degildir. Bana arkadas olamazsin. Bii-
tlin miiritlerini ve diinyanin biitiin namus ve serefini bir kadeh sa-
raba satmalisin. Bu, (ask) meydani erlerinin ve bilenlerin isidir ve
sunu da bil ki ben miirit degil, seyh istiyorum. Hem de rastgele bir
seyh degil hakikati arayan olgun bir seyh,” dedi.” Ahmet Eflaki,
Ariflerin Menkibeleri 2, Cev. T. Yazic1 s. 78, Hiirriyet, 1973.

240 Zehra Goger, 13. ve 14. ylizyillarda Anadolu Ahiligi ve Mevlana
Celaleddin Rumi ile Miinasebeti, S. 169, Mevlana Arastirmalari
Dergisi, Selguk Univeristesi, Y1l 1 Say1 1, 2007

41 Ag.e. s.173.
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maktayiz. Mevlana’mn Celebi Hiisammeddin’e verilme-
sini sagladig hankah i¢in yapilan térende ahilerle hazi-
run arasinda ¢ikan debdebeyi soyle aktarir.

“O zamanmin zorbalarindan ve zindanlik rintlerin
baslarindan olan Ahi Ahmed de bu térende hazirdi.
Bu adam yaratihisindaki taassup, kin ve garazindan
dolayr Celebi’'nin o hankahta seyh olmasini istemi-
yordu. Birdenbire yerinden kalkarak seccadeyi top-
laywp birinin eline verdi ve: ‘Ben bu adami bu hava-
lide seyhlige kabul etmiyorum,’ dedi. Bunun tizerine
herkes birbirine girdi. Ahi Tiirk’iin ve Ahi Beg-
sare’nin biiyiik babalarina mensup olan Ahi Kayser,
Ahi Coban, Ahi Muhammed-i Sebzvari (veya Seyyi-
davari) v.s. ahiler kiliglara ve bigaklara saridilar
ve miiritler arasinda bulunan emirler, kastah rind-
leri oldiirmek i¢in tizerlerine yiiriidiiler. Bir fitnedir
koptu. Gonlii yarali dervigler: ‘Fitne uykudadir,
onu uyandwana Tanrt lanet etsin,’ soziinii dilleri ile
tekrar ettiler. ‘Fitne katilden daha siddetlidir,” (K.,
LIX. Siire 2. ayet) ayeti geregince bir kiyyamettir
koptu.”242

Fakat Eflaki 6zellikle Sultan Veled’in yakin miiridi ol-

mus Konyali ahi Ahmed’in oglu ahi Ali’den de bahse-
der.

Eger ahilik adlandirmas1 o donemde sadece fiitiivvet
esnafi anlaminda kullanilmiyorsa ve yoresel erdemi ve
unvam ifade ediyorsa bu anlasilacak bir durumdur. Bu
da miimkiindiir. Burdan ¢ikarilacak sonuglardan biri bu-
dur. Bir diger sonug ise ahiligin, Ahi Evran’in kurmasi
ile yayginlasan ve merkezi bir goriiniime kavusan bir tes-
kilat olmadigidir. Her iki halin miimkiin olabilecegi bir
Anadolu cografyasinda ahilik ile 6zellikle manevi otori-
tesi her seyin iistiinde olan Mevlevilik arasinda seyhlerin

242 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 2, Cev. T. Yazic1 s. 178,
Hiirriyet, 1973.
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s0z dinlenilirlikleri acisindan biiylik farkliliklar olacagt
acik olmalidir. Ozellikle ahilik fikri ve manevi iddialar1
itibartyla melamilik kokenli olsa da her tiirli tarikat ve
manevi Orgiitlenmeden kisinin, bizzat o topluluga katila-
bilecegi —aynen Mevlevilik gibi— bir teskilat goriinii-
miindedir.

2.4 Hac1 Bektas-1 Veli ve Mevlana Catismasi

Bu arada aym donemin alimleri olan Bektas-i Veli ile
Mevlana arasinda aktarilan kimi hikdyelerde bir problem
oldugunu anlamaktayiz. Ozellikle Taeschner, Kopriili,
Abdiilbaki Golpinarli’mn Ahi Evran’dan bahsetmemis
olmalar1 ve bdyle bir kisiligi menkibevi anlamda dahi
anmamis  olmalarim  belirtmek  yerinde  olur.
Mevlana’'mn Tiirkmenlerle ve Ahi Birliklerinin Seyhi
olan Ahi Evran ile arasimn iyi olmadigim bilmemiz; bu
gerilimin Hac1 Bektag-1 Veli ile de oldugundan haberdar
olmamiz ve Osmanl1 tarihinde iktidar ¢ekismelerinde bu
iki tarikatin basat rol oynamalarim gérmemiz meseleyi
Bektasilik ve Mevlevilik ¢ekismesi olarak gérmemize
vesile oluyor. Ahi Evran’in Hac1 Bektas-i Veli ile dost-
lugunu da ¢esitli kayitlardan hareketle bildigimizden bu
intiba ve diisiince bizde daha fazla yer ediyor. Ahmet
Eflaki’nin aktardig su olay buna misal olarak durur:

“Yine Pervane'nin Yar-1 Gar't ve naibi, Kirsehir vi-
layetinin emiri ve Mevidnd'nin halis miiridi olan Ci-
camin oglu Emir Nureddin bir giin Mevidind hazret-
lerinin hizmetinde Haci Bektas-1 Horasani'nin kera-
metlerinden bahsediyordu: Bir giin Hact Bektag'in
hizmetine gittim. O dis goriiniise hi¢ saygi gostermi-
yor, seriata uymuyor ve namaz kilmiyordu. Ona
mutlaka namaz kilmak lazim geldigine dair 1srarda
bulundum. O: ‘Git su getir de abdest alayim ve ta-
haret edeyim,’” diye buyurdu. Destiyi kendi elimle
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cesmeden doldurup onun oniine getirdim. Masra-
payt alip bana verdi ve: ‘Dok,’ dedi. Onun eline su
doktiigiim vakit berrak suyun kan oldugunu gérdiim
ve bu durum karsisinda sasakaldim, dedi. Bunun
tizerine Mevland hazretleri: ‘Keski kani su yapsaydi
¢linkii temiz suyu kirletmek o kadar biiyiik bir hiiner
degildir. Musa, ‘Nil'i Kipti i¢in kan ve kani da Kipti
icin berrak su yapti. Bu onun kudretinin kemalin-
dendi. Bu sahista o kuvvet yoktur. 243

Bu tarz aktarimlarda genellikle hedef alinan sahsiyetin
oviilmesine dair sozler ve ince dersler verilir. Burada
gordiigiimiiz bunun aksinedir. Menakib anlatiminin tersi
bir anlatim bi¢imi ile Mevlana’ nin sdzlerinin agirlig his-
settirilerek, Peygamber Hz. Musa’nin yaptiklari ile Hac1
Bektas’1n hiineri karsilastirilarak ve hatta ismi dahi aml-
madan “bu sahista kuvvet yoktur” denerek saf dis1 bira-
kilmaktadir.

3. Melamilik

9. yiizyilda Nisabur’da kuruldugu iddia edilse de mela-
metiligin bir hal olarak ¢ok daha 6nceleri var oldugu ko-
nusunda bu konuda c¢alisma yapan tiim tarih¢iler sabittir.

Kur’an’da, “Onlar Allah ugrunda savasirlar ve kina-
yvanlarin kinamasina aldiris etmezler.” (Kur’an, Maide:
54. Ayet) denmektedir. Iste bu ayet hem kalenderiler ve
hem de Melamiler igin hallerini dayadiklar1 en 6nemli
ayettir.

7. yiizyilda tasavvufun yayginlasmasiyla baglayan ta-
rikatlagsma ile paralel bir siiregte ortaya ¢ikmistir mela-
milik. Aslen bu tarikatlasmaya bir tepki olarak ortaya
ciktig1 da iddia edilir. Muhtemelen de dogrudur.

Tasavvuf ortaya c¢ikip, yayginlagsma siirecine girdi-
ginde tasavvuf erbabi diinyevi simgeler ve isaretlerden

243 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 1, Cev. T. Yazici s. 450,
Hiirriyet, 1973.
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uzak oldugunu gosteren bir giyim, kusam ve edep igeri-
sinde oldugunu anlatan basit seyler; hirka, aba, post gibi
seyler giymisler. Bir siire sonra bu giyim ve kusam bir
istlinliik nosyonu ve manevi iiniforma gibi olmaya bas-
lamis ve melamet fikri sufilige bir tepki olarak ortaya ¢1-
kip, giinliik kiyafet ne ise, kendini gostermeden halkin
i¢ine karigmay1 ve kendini gostermemeyi kendine diistur
edinmistir. Bu harekete vesile olan halkin i¢inde kiyafet-
lerle bir kibir timsali olarak dolagsmakta ve kendini gos-
termekte ve itibar devsirmekte olan sufiler olsa gerektir.

Bunun devamu olarak kendi yaptig iyiliklerle dviin-
mek de melamilikte zul addedilmis ve kendi kotii hare-
ket ve zaaflarim agik etmeyi ve halk tarafindan kinan-
may1 diistur edinmislerdir.

Bundan dolayidir ki melami ihlas degil riya aleyhine
konusur. Kotiliigii ve kotiilemeyi kendini anlatmak i¢in
tercih eder. Nefsini dogrultmaktan ve yola getirmekten
cok, nefsini itham ve tahkir eder ve arzularina karst du-
rur. Kendi yeteneklerinin, bilgisinin, ibadetinin &vgii-
siinii yapmaz.2*

“Ahlaki yetkinlige ulasmak ancak ¢evre tarafindan
hor goriilmek ve asagilanmakla miimkiin olabilmekte-
dir,”?® onlara gore.

Bir zaman sufiler, melametiligi fiitivvetin en yiiksek
derecesi ve melamiyi ise gercek feta olarak bilirler ve ta-
mmlarlarmus.

244 fste bu fikrin ve durusun asirtya vardirilms hali olarak Kalende-
riligi buluruz. Melamilerin 1srarla iyi ve ahlakli ya da dindar oldu-
gunu gbsterme ve goriinme amact yok ama Kalenderilerin toplum-
sal durus ve edebe ters tavirlari net bir sekilde onlar1 toplum digina
da itmekte ve toplumda reaksiyonlarin dogmasina neden olmakta-
dir. Bu reaksiyonlar garipsenme, kale alinmama ve deli muamelesi
gorme seklinde de zuhur ediyor.

245 Dr, Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, s.47, Otiiken Yay., 1977,
Istanbul.
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Melamiler bir kutb’un etrafinda ¢ok siki (siki-orgiilii)
bir formda Orgilitlenmisler. Onlara gore kutb her seydir
ve mutlak itaat gerektirir. Boyle bir orgiitlenmeyi tari-
katlagma sonras1 mu yaptiklarina dair bir emareye rastla-
madim. Fakat gizli toplantilar 6rgiitlemisler, kendi yar-
gilamalarint kendileri yapmuis ve kimi suglu bulmuslarsa
ancak kendi i¢lerinde kendileri kendi yasalarina gore ce-
zalandirmuglardir. Devletle 0yle ya da boyle bir iliskiye
girmek i¢in higbir arzular1 olmamus. Uyeleri diiriistce ve
calisarak para kazanmaya sevketmisler, bos konusmay1
kinamuglar. Kim ki diiriist¢e “para” kazamyorsa o Allaha
inamyordur diye kendilerini ifade etmisler ve Osmanli
kentlerinde her daim mevcut olmuslardir.

The Encyclopedia of Islam’da melamiligin de Budist
cilecilikten etkilendigi sdylenmektedir. Buna gére me-
lami kendini sug¢lamanmin nesnesi haline getirmelidir.
Melameti haller islam’dan daha eskidir. R. Reitzensemi
bu akimu kiniklere kadar dayandirmaktadir. Halleri kimi
arastirmacilar tarafindan erken donem Suriye Hiristiyan-
larinin hallerine benzetilmektedir. Bu bir nebze dogru
goriinse de Islam’m ve Kur’an’1n sdylemi, dili ve anlam
diinyasimn melamiligi, fltiivveti 6viip, kdmil insan ta-
savvurunu hedef koymasimn sarih olmasi bdyle bir ben-
zerligi ozellikle ifade etmeyi gereksiz kiliyor.

Melametiligin en 6nemli ilkeleri The Encyclopedia of
Islam’da soyle siralamyor:

1. Ibadetini gostermek sirktir. 2. Halini gdstermek ir-
tidad (dinden ¢ikmak), 3. Tiim vaziyetlerde kisinin kendi
nefsinden siiphe duymasi gereklidir (ve kisi nefsine kars1
olmalidir, bundan dolayr hallerinden memnuniyet duy-
mamalidir) ve 4. Memnuniyet buldugu her eyleyis ve
dini fiil degersiz oldugundan kisi yaptigi iyi seylerden
memnuniyet duyma haline kars1 miicadele etmelidir.
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Melami ilahi miikafat ve insanin onaylamasi igin or-
taya cikan arzularina kars1 devamli sekilde miicadele et-
melidir.

Bu, su gereklilikleri agiklar: 1. Zor durumda (6zel du-
rumlar1) olanlar hari¢ ibadet ettigini sdyleme, 2. Baska-
larindan farkli bir giysi giyinme ve/ya da kendini diin-
yada izole etme aksine herkes gibi giyin ve toplumun ge-
reksindigi konfor igerisinde normal bir yasam siir, 3. Iti-
barl1 bir meslektense ¢ok itibarli olmayan bir meslek sec,
4. Yoksulluygunu ve yardima muhta¢ oldugunu gizle
(eger ortaya ¢ikarsa kiginin ihtiya¢ i¢inde oldugu ortaya
cikar ve dikkat ¢eker).?4®

Halil Inalcik eserlerinin birinde Melamilerin halkin
g0ziinde saygi ve iin kazanmak degil aksine adlarindan
dolay1 yasak ve suclanmaya c¢alistiklarim sdyler. Goste-
ris, harici tiim orgiit ve sembollerin her tiirliisiinden uzak
durmus olduklarini; ibadet bigimlerini gizli ve Batini te-
mayiillere gore yaptiklarini, Devletlerle higbir baglanti
kurmanmus ve dyle ya da boyle otoritelere karsi oldukla-
rim1 ifade eder. Kendi emeklerinin iirtinleriyle yasamay1
gelenek haline getirip, devletlerden ya da sahislardan ba-
g1s ve sadaka kabul etmediklerini; i¢lerinde kalenderiler,
Haydariler, Abdallar ya da Babailer ve Hamzaviler ola-
rak bilinen gezginci dervisler oldugunu; Gezginci der-
vigler haricinde, Melamilerin kasabalar ya da sehirler-
deki esnaf arasinda kim olduklarinm hissettirmeden giz-
lenerek yasadiklarini, siyasal diizene muhalif olan belirli
toplumsal gruplarin benimsedigi tarikatlara mensup in-
sanlar olduklarim anlatir.

Inalcik’in bu ifadelerinde kalenderiler ile Melamile-
rin aym sey oldugu izlenimine kapilmamiz miimkiindiir.
Belirtmek gerekir ki donemleri itibariyle kalenderiye ve

246 The Encyclopaedia of Islam Vol 6 Mahk-Mid s. 223, Malama-
tiyya, LEIDEN, E.J. BRILL, 1991 (Cev. Alisan Sahin)
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benzer olusumlarin ortaya ¢ikist melamilikten sonralara
denk gelir. Kalenderi vb olusumlar fikir ar kaplam olarak
melameti diistincenin izini tasiyan dervisler, hareketler,
gruplar vb olsa da onlardan ayrildigt 6nemli duruslara
sahiptirler.

Birincisi, kalenderiler tevekkiil anlayisim asiriya var-
dirip, yorumlayanlardir. Bu anlayis her sart altinda calis-
manin ve hayatim kazanmamn tevekkiil anlayisina uy-
madigint iddia eder. Allah’in her seye kadir oldugu ve
kisinin ve toplulugun rizkin1 6yle ya da boyle verdigini,
vermez ise bunun Allah’in takdiri oldugunu ve buna da
riza gosterilmesini savunan bir zihniyetin takipgisidirler.
Bunun i¢in dilenme, sadaka ya da dogada dogal yiyecek-
lerle yasamak ve 6zellikle mezarliklarin etrafinda topla-
nan gruplar halinde insanlariyla beraber var olmayi ter-
cih etmisler. Ser, sefil ve ¢iplak, yar1 ¢iplak sekilde koy-
den koye, sehirden sehre dolasip, miizikli kafileler ha-
linde var olmuslar, kendilerine oldukga {inlii mutasavvif-
lar, alimler dahi katilmus, viicutlarina dévmeler yaptir-
mug, viicutlarindaki tiim killar1 aldirnug, Anadolu cograf-
yasim renklendirmiglerdir.

Bu ac¢idan bakildiginda melamiligin bakis agis1 agik-
tir: Calismamak ve dilenmek melametiligin kesinlikle
kabul etmedigi en 6nemli prensiplerinden biridir. Her-
kesle herkes gibi, ne ve kim oldugunu belli etmeden ya-
sama ve herkes gibi giyinme, ayricalikli goriiniimlere sa-
hip olmama ilkesi melamiligin bir diger 6nemli 6zelligi
iken kalenderilik tam tersine en sefil sekilde goriinme,
asagilanma ve sokaklarda rezil ve riisva olmaya 6nem
vermez ve bu manada kendini agik kilar.

Melamilik ve kalenderiligin bu durusu da sufilere
kars1 bir tepkinin iki yiizii olarak yorumlanabilir. En sefil
ve hi¢bir kurala uymayan yasam tarzi, giyim, kusam ve
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erkana sahip olma hali ile gizlenerek ve herkes gibi ya-
sama ve kendini gizleme hali bu hale reaksiyon olarak
okunmalidir.

Goriinen sudur: Kalenderilik adi altinda diisiindiigii-
miiz diger tiim olusumlarin hepsi kamusal alana agik ve
aleni olan bir tepki bigimini ifade ederken —sufiler ve di-
gerleri, Miisliiman adi altinda gelmis olan kurumsallas-
mus hallere— Melamiler, Islam’1 ve alemi “herkesten iyi
bilen” ve “her seyden haberdar olan” sufi ve alim taba-
kalarina kars1 kendine donerek, 6zellikle Allah ve kendi
arasindaki manevi hallere donerek tepki gostermis ve
herkese de buna yonelmeleri igin —nefslerine yenilip
aciga ¢ikma, iin kazanma, goriiniir kilma ve kilinma, ki-
birlenme vb hallere diismemek i¢in— nasihat etmislerdir.
Bu nasihat etme hallerini ise, en saf haliyle, gostererek
degil ornekleyerek gbsterme olarak anlamak daha dogru
bir tabir olur.

Daha once de degindigimiz gibi ilk Melamiler ara-
sinda ismi gecen Ebu Osman el-Hiri’nin ana tarafindan
biiyiik babast olan Siilemi’nin fiitivvet ve melamilik
tizre iki eserinin olmasi tesadiifi degildir. Kendisinin de
melami oldugu bilinir. Taeschner meseleye odaklanarak
melamilik hakkinda Siillemi’nin yazdigi ve melameti
manasinda flitlivvet anlamim verdigi su alintiya dikkat
ceker:

“Futuvva namina, biitiin peygamberlerin ve eviiya-
min fazailini sahsinda cemetmis olup, buna ragmen
kendisini kiiciik goren, biitiin bunlart bir hi¢ adde-
den, bir dereceye vardigini tevehhiim etmiyen,
bildkis kendi kusurlarini ve faaliyetinin noksanla-
rni tezekkiir edip hemcinslerini ne olursa olsun
kendisine iistiin teldkki eden kimse layiktr. 247

247 F. Taeschner, islam Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Tegkilati),
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast, S. 7, 1953.
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Esnaf birliklerinin ahilik olarak addedilmeden dnceki fii-
tilvvet anlayisinda —ki sonra da bu anlayis devam etmis
ve Ahi Birliklerinin inang sistemine damgasim vurmus-
tur — flitlivvet ehlinin kendine 6zgii diinya goriisii ve ha-
yat anlayis1 mevcuttur. Kisinin nefsini kinamasi ve yer-
mesi (levm) anlayisina dayamr ve bu tarza “melamet” ya
da “melameti” denir. Fiitiivvet ehli comert ve yigit olur
ama takdir, tevecciih beklemez ve bu yolla san, seref sa-
hibi olmaktan sakimr. Sadece ve sadece Allah rizasim
dikkate alir ve diinyevi menfaat ve serefe meyil goster-
mez.

Melamilerin ilk zamanlarinda fiitiivvetin melamet eh-
lince kabul edildigini, birgok melami biiyiigliniin flitiiv-
vet yolunda bulundugunu belirterek “Halktan ayird edil-
meleri i¢in hususi kisve, muayyen evrad, zikir ve mera-
sim kabul etmiyen, halki oldugu gibi alan, hatta din ve
mezheplerin bile tistiine ¢ikarak herkesi bir géren, Vah-
det-i viicudda ileri bir telakkiyi benimseyen melamet
ehli, esas inanig bakimindan fiitiivvet ve miirtivveti siar
edindiklerinden bu kaynagsma pek c¢abuk ve o6zlii bir
halde husule gelmisti. Melamilerde, salikin bir isle, bir
sanatla mesgul olmasi icab eder ki bu fiitiivvet erbabimn
esnaf teskilatini temsil etmesi, daha dogrusu esnafi teg-
kilatlandirmasi esasina pek uygundur,” diyerek devam
eder Taeschner. Calisma ve 6zellikle esnaf olarak ahlak
ve Islam’in benimsedigi etik cizgiden taviz vermeden
kazanma temayiiliiyle ¢alismaya ovgii diizerler.

Ikinci dénem melamilik, Hac1 Bayram’dan (1429 -
1430) sonra, Bayrami melamiliginin diger piri Emir Sik-
kini’nin (1475- 1476) kolu da ilk Melamiler gibi fiitiiv-
vet ehliyle kaynasmustir. Sar1 Abdullah (1660) “Seme-
rat-al-fuad”’inda bilhassa salikin bir isle mesgul olmasini
sOyler ve Peygamber'in “Tanri, ¢alisip kazanan ve bir
alis verisle, bir sanatla ugrasan mii 'mini sever. Her pey-
gamberin, bir sanati vardir; benim de iki sanatim var:
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Yoksulluk, savas. Bu ikisini seven beni sever, bunlara
bugzeden, bana bugzeder...” anlamina gelen hadisini
sOyleyerek peygamberlerden Zekeriya'mn diilger, Da-
vud'un gengliginde ekinci, sonra zirhgi, Siileyman'in
zenbilci, Idris'in terzi oldugunu, Ibrahim ve Musa'min ¢o-
banlik ettiklerini, Salih ve Circis'in de ticaretle mesgul
olduklarim ifade ederek ¢alisma ve is sahibi ya da mes-
lek sahibi olmamn 6nemine vurgu yapar. Hadisin dogru-
lugu ve yanlisligim bir tarafa birakarak®® anlayacagimiz
sudur: Peygamber ve peygamberler meslek erbabi ol-
may1 6nermisler ve kendileri de birer meslek erbabidir-
lar.

“Melami-Hamzavilerden Idris-i Muhtefi (1615), ti-
caretle ugragsir, ondan sonra Melamiligi temsil eden
Hact Keyven Kabayi (1628), bedestan'da elbise sa-
tar, Siitgii Besir Aga (1662 - 1663) adindan anlasil-
dig1 vechile mandra sahibi olup siit satardi.”?*?
Hac1 Bayram ve dervisleri tarimla ugrasirlardi. idris-i
Muhtefi zamaninda melami biiyiikleri, umumiyetle pes-
temalcilikla ugrasmaktaydi. “Idrisi Mubhtelifi'nin, Sul-
tanselim'deki konaginin altindaki varoslarinda bulunan
diikkanlarda Melami biiyiikleri, ticaretle mesgul olduk-
lart gibi Fatih'te Atpazar: civarinda, Kirkcegsme'deki
Pestemalcilar ham, Melamet erbabinin merkeziydi. ">

Taeschner ve A. Yasar Ocak “fran mistik kiiltiiriiniin
ocagl” Orta Asya ve Orta Dogu’da pek ¢ok sufi olusumu
ve tasavvuf ehlini etkileyecek olan melami hareketinin

248 Ciinkii binlerce hadisin sonradan uydurulduguna dair agik delil-
ler meveuttur. Ozellikle burada meslekler i¢in baska yerlerde farkll
meslekler zikredilen Hz. Muhammed’in savas gibi bir mevhumu
meslegi i¢cinde addetmesi diisiindiiriicli olmustur.

249 Abdiilbaki Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, Kap: Yay.

250 Abdiilbaki Golpinarls, Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat1,
s. 63, istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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futiivvet ile i¢-ige gelistiginden fikir birligi yapnus gibi-
dirler. “9. yiizy1lda Hamdiin el-Kassar, Ebii Hafs el-Had-
dad ve Ebili Osman el-Hiri gibi biiyiik onciilerini tarih
sahnesine ¢ikaran” Horasan bdlgesinden bahsetmektedir
A. Yasar Ocak.

Ocak “Fiitiivvet, kotii huyluluk ve sefahat degil, sunu-
lan bir as, bir armagan, giiler yiiz, tevazu ve baskalarina
kotiiliik etmekten ¢ekinmektir. Sufiler bu sekilde Fiitiiv-
vet kavramin ¢ok yiiksek soyut gayelere ulastirmislar-
dir. Bu kapsamda altruizmi (digergamlik) en ug noktaya
vardirarak Melamilige ulasilir. Pek ¢ok defa Sufilerce
Melamilik, Fiitiivvetin en yiiksek mertebesi ve Melami'de
hakiki Feta sayilmistir. Bu sekilde Sufi anlayisina gore,
Fiitiivvet eski Araplar'daki Feta kavramini ¢ok asan bir
faziletler yumag olarak gériilebilir,”** derken aslinda
bu iki kavramin baglangic asamasinda dahi ayni seyi
ifade ettigine vurgu yapmaktadir.

Anonim bir fiitivvet eserinde soyle yazildigim aktarir
Taeschner: “Sufiler, Futuvva istilahini, bu sonuncusu
biitiin faaliyet tezahiirlerinde, son gayelerinin istisna-
siyle, sufilikle bir nevi aynilige malik oldugu cihetle, ken-
dileri igin istiare etmislerdir. Son gayeler ayriydi ¢iinkii
Fityan in son gayesi insanlarin medh-ii senasini, sufile-

rin gayeleri ise Allah in tahsinini iizerlerine celbetmek-
tir. %2

“9. yiizyilda tarih sahnesine ¢ikan sufilik, toplumda
belli bir etkinligi olan fityan orgiitleri...” ciimlesi anla-
silabilecegi gibi Hicri 2. ylizyila denk gelmektedir. Bu

251 TDV Islam ansiklopedisi, Fiitiivvet Maddesi, A. Yasar Ocak, s.
265.

252F, Taeschner, Islam Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Teskilatr), Is-
tanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, S. 6, 1953. (Istanbull,
Ayasofya Kiitiiphanesi 2049 No.lu yazma).
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donemde ortaya ¢ikan sufi bir¢ok diisiince ve hal hare-
keti toplumsal yapilar1 Islam’in yayginlik kazanmasiyla
sar1p sarmalanmug, hayatin icinde uhrevi ve diinyevi alem
arasindaki simrlar1 kaldirarak ne diisiiniiyorsamz ve
neye inamyorsaniz ona gore yasama konusunda, sufiler
vasitastyla mobilize etmisler.

11. ylizy1l ise sufiligin kurumsallagsma siireci olarak
ifade edilir.

“11. yiizyildan itibaren sufiligin yavas yavas ku-
rumlasma stirecine girmesiyle birlikte, onunla ig-
ice gecmis olan Fiitiivvet kurumunda da sufi nitelik-
ler belirmeye baglanmuig, tasavvuftakine benzer bir
kurumsallagma siireci kendini gostermistir. Yani su-

filikteki kurumsallasma Fiitiivvet'i de etkilemigtir
denebilir 253

Bir¢ok aragtirmacimn o6zellikle sufizmle, fiitlivvet teski-
latlanmasim birbirinden ayirdiklari, farkli yapilar olarak
ortaya ¢ikip sonra birlestikleri fikriyat1 dogru goriinme-
mektedir. Ayyar, Suttar vb adlar verilen orgiitlenmelerin
her ne kadar herhangi bir dini temelleri olmadigini s6y-
leyen arastirmacilar olsa da bu orgiitlerin esasen hak,
adalet ve dayanisma icin ortaya g¢iktiklar1 sarih goriin-
mektedir. Bu orgiitlerden 6te, fiitiivvet ve fityan kavram-
larinin Islam’da ve Kur’an’da ifade ettigi manalar Is-
lam’1n ilk zamanlarindan itibaren melamet ve fiitiivvetin
kavram olarak birbirinin aym oldugu ve aym manaya
gonderme yaptigr asikardir.

Bu orgiitler (Ayyar, Suttar vb) her ne kadar iktidar
oyunlarimn ve hiikiimdarlarin kimi zaman parali asker-
leri, kimi zaman sokak ceteleri olarak faaliyet gostermis
olsa da Fuat Kopriilii soyle der:

“Islam tasavvufu tarihinde ‘Horasan Melametiyesi’
diye ma’ruf olan miihim ziimre, Horasan daki

253 A Yagar Ocak, TDV Islam Ansiklopedisi, Fiitiivvet Maddesi.
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Ayyarlar teskilatiyle bazi noktalardan aldkadar ol-
dugu cihetle, miiriivvet, fiitiivvet, ilh... bir takim ta-
savvufi tabirler, her iki ziimrenin istilahlarinda da -
ifade ettikleri mdnalar biraz farkli olmakla beraber-
mevcud idi %5

4. Kalenderilik

T. Yazici ise Tiirk Halk Edebiyati Ansiklopedisi’nde asik
ve torlak kelimesinin kalender ile aym anlamda kullanil-
digindan bahseder ve kalenderligin ilk dénemini (Ce-
mal’ad Din Savi’den 6nce) bir g¢esit varolusgu harcket
olarak tanimlar.

Encyclopedia of Islam’da Kalenderiyye maddesinde
onlar i¢in 7. ve 13. yiizyillarda Islam diinyasinda bugii-
niin “hippi”leri gibi yasayan bir grup dervis tammnu yapi-
liyor ve melamilik doktrinini adapte ederek alisilmadik
giyim, davranig ve yasam bicimleri ile kendilerini diger
Miisliimanlardan farkli kilarlar, diyor. Ayrica Anadolu
kalenderilerine isik (Asuk) ya da torlak dendiginden
bahsediyor.

Kokeni Horasan Mektebi veya melamilik olan kalen-
derilik, Cemaleddin Savi’den (1070-1071) sonra Suriye,
Misir, Iran, Irak, Hindistan, Orta Asya ve Anadolu’da
gelismis ve genis bir taraftar kitlesi kazanmustir.

T. Yazict gevirdigi Ahmet Eflaki’nin Ariflerin Men-
kibeleri adli kitabina yazdigr onsozde Fars¢a “cuval,
heybe, aba yapilan ¢ul ve palas” manasina gelen culah'in
Araplastirilmis1 veya culah'in karsiligi (dogrudan dog-
ruya Farslar tarafindan culak sekline sokulmasi) olan
cavlik veya culak giydikleri i¢in cavliki ve cavlaki unva-
mm aldiklarini soyler. Ve devam eder:

254 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, TDK
Yay., 1959 s. 86-87
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“Bu Kalenderler, Muhammed b. Mahmud'un anlat-
tiklarina gore her seyi helal ve miibah saymakta, ¢a-
lhismaktan kacmakta, miisliiman cocuklarim kacir-
makta, mescidleri ahir ve namaz saffint tavla addet-
mekte, esrar icmekte, aciktiklar: zaman dilenmekte,
baglarini, kaslarimi, sakal ve biyiklarim tiras et-
mekte (¢ar darb olmakta), livata yapmakta ve zina
islemektedirler. Gerek Muhammed b. Mahmud'un,
ileri gelen devlet ve din ricalinin bu gibi zindiklarla
alakadar olmadiklart hakkindaki sikdayeti gerekse
Eflakinin ifadesi, Cavlakilerin, pek de onun anlat-
tig1 gibi kétii insanlar olmadiklarini ve halk tarafin-
dan bunlarin bazi hareketlerinin hos karsitlandigini
gostermektedir. Esasen Kalenderlerin her tirlii ka-
yittan azade bir hayat gecirmeleri pek de hosa git-
miyen bir hayat degildi. Nitekim sirf bu hayata im-
renerek ilmini ve mevkiini birakip bu serazad insan-
larin arasina katilan Fahreddin-i Iraki gibi cidden
biiyiik sair ve mutasavviflar da vardi. 2%

Niksarli Ebu Bekr-i Cavlaki adindaki Kalenderi’ye Mu-
hammed b. Mahmud el-Hatib'in “Fustatu'l-adale fi ka-
va'idi's-saltana” adli eserinde tesadiif edilebilir. Ebu
Bekr’i Cavlaki’yi Cavlakiyye kolunun kurucusu Cema-
leddin Savi’ni miiridi olarak tamtir. Muhammed b. Mah-
mud, Savi’yi sOyle anlatir:

“Ona gore, Sam'da Osman-u Rumi adinda abid ve
zahid bir seyhin miiridi olan Cemaleddin-i Savi (Sa-
ve'li)81 ibadet ve mucahedeye tahammiil edemedigi
icin oradaki Bilal-i Habesi mezarliginda inzivaya
cekilmis, sa¢ ve sakalimi tirag edip boynuna bir kilim
pargasi (culah, culak, cavlak) atmis. Bu arada ken-
disine Sirazli bir genci de miirid edinmig. Sonradan
buna dort kisi daha iltihak etmis. Bu dort kisiden
biri de bu Niksarli Ebu Bekr imis. Diger ii¢ arkadast

25 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 2, Cev. T. Yazict s. 20-22,
Hiirriyet, 1973.
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bir miiddet sonra olmiisler. O da Konya’ya gelip
yerlesmig.”
Yazict onun, bir hesapla, Mevlana ile ayn1 zamanda ya-
sadigim ve Mevlana’dan muhtemelen bir y1l sonra vefat
ettigini hesapliyor.

Yazici, Cavlakilerin Sam’da ortaya ¢iktigr iddiasim
ortaya atan M. Mahmud’u Makrizi isimli baska birinin
onayladigim ifade ediyor. Fakat buradan da Makrizi’nin
kalenderilerin kokeni i¢in verdigi bilgiye giderek, O bil-
gide kalenderilerin kendi yasadigi ¢agin (766-845/1364-
1442) dort ylizy1l oncesinde 5. ylizyilin ilk yarisinda or-
taya ¢iktigini iddia eder. Kalenderiler ile Cavlakiler ara-
sinda farkin Cavlakilerin iizerlerine giyidikleri ¢ul oldu-
gunu sOyler ve devam eder Yazici:

“Bu ¢ul giyme adetini ise, Cemaleddin-i Savi'nin ¢i-
kardigi gerek Muhammed b. Mahmud'un, gerekse
Tarih-i Firsteh miiellifinin, Seyh Bahaeddin Zeke-
riyya-yi Multani'den (6lm. 666 h./1267 m.) bahse-
derken bilmiinasebe verdigi malumattan anlagil-
maktadir. Gergekten de Tarih-i Firsteh miiellifi Mu-
hammed Kasim Hindusah, Bahaeddin Zekeriyya-yi
Multani'den bahsederken ‘Bahaeddin Zekeriya,
Seyh Sihabeddin Omer Siihreverdi'nin hizmetinden
donerken bir mescidde konakladi. Oraya Seyyid Ce-
mal-i Miicerred'in kiyafetinde (kisvetinde) ¢ul giyen
Kalenderler (Kalenderan-i cevalika) konaklamus-
lardi’ demektedir. %56

Cavlakiler yaninda Anadolu’ya yayilan bir diger grup
ise Haydari dervisleridir. Fuad Kopriilii, Yesevi dervis-
lerinin zaten Anadolu’yu doldurdugunu séyler. Bu pro-
pagandaci dervisler daha ¢ok kdylerde ve gogebeler ara-
sinda taraftar buluyorlar. Bir diger nokta ise bunlarin
eski Tiirk Samanlarina benzetilmesidir. Bu benzerlik

25 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 2, Cev. T. Yazic1 s. 20-22,
Hiirriyet, 1973.
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Hint Sadhu’larina benzetilmekle de mevcuttur ki ritiiel
ve giyimleri aynen onlara benzetilir. Babailer katlia-
minda kiyima ugrayan Tiirkmen Babalarimin bunlar ol-
dugunu soyler Kopriilii. Takip ettikleri prensipler kaba
olarak “miucerretlik, fakr ve dilenme, melamet” olarak
anlatilir. >’

Cemaleddin Savi’ye dair birkac bilgi de /bn Battuta
Seyahatnamesi’nde mevcuttur. O zamanlar Melik Salih
tarafindan tahrip edilmis olan Dimyat sonradan yeniden
kurulmus. Cemalledin Savi’nin orada bir tekkesi var ve
onlardan olanlar sakal ve kaslarint tirag ederler, diye bil-
diriyor Ibn Battuta.?® Yazc1 ise onlarin hirka da giydik-

257 Osmanli imparatorlugu’nun Kurulusu, Mehmed Fuad Képriili,
5.168, Alfa Yay.

258 Kalenderilerin ve 6zellikle Cavlakilerin “char darb” dedikleri ve
sac, kas, biyik ve sakallarim kestiklerine dair bir rivayeti anlatir ibn
Battuta. Cemaleddin Savi’nin sakal ve kaslarini neden tiras ettigine
dairdir bu.

“Seyh Cemaleddin'in sakal ve kaslarim tirag etmesinin sebebi séyle
anlatilir: Seyh Efendi yakigikli ve gosterisli oldugundan Saveli bir
kadin ona as1k olur. Ara sira mektup yollayip bazen 6niine ¢ikarak
isveli gozlerle kendine davet ettigi halde seyh yiiz vermez. Kadin,
Seyh Efendiyi kendine meftun edemeyince bir kocakariy1 gizlice
ona gonderir. Bu yasl kadin mescide giden yol iizerinde bulunan bir
evin karsisinda, elinde miihiirlii bir mektupla seyhin dniine ¢ikar:
‘Efendimiz! Okuma biliyor musunuz?’ diye sorar. Seyhten ‘evet’ce-
vabini alinca: ‘Bu mektubu bana oglum gonderdi, okumanizi arzu
ediyorum!” der. Seyh: ‘Tamam!’ deyip mektubu aginca kocakari:
‘Oglumun isi vardir. Su, anda evin avlusunda bekliyor. Mektubu
evin iki kapisi arasinda okumak liitfunda bulunursaniz o daisitir’
der. Seyh kabul edip eve yiiriir ve iki kap1 arasina girer. O esnada
kocakar1 birden kapty1 kapatir. Kadin, yardimcilartyla beraber seyhi
simsiki kucaklayip eve sokar, azginca sunar bedenini ona... Kurtu-
lamayacagini anlayan seyh: ‘Nasi/ arzu edersen dyle yapmaya ha-
zirim, lakin 6nce bana heldy: géster!” der. Kadin helay1 gosterir.
Seyh bir miktar suyla igeri girer. Yanindaki usturayla hemen sakal
ve kasini tirag ederek biraz sonra kadinin huzuruna gelir. Kadin
seyhi boyle garip ve ¢irkin bir vaziyette goriince arzusunu kaybeder,
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lerini ekleyerek, bunlarin kolu oldugu sdylenen Hayda-
riler, boyunlarina ve kollarina demir ziller takar, dilenir,
hi¢bir seye sahip olmaz, ibadet etmekten sakimr ve ya-
landan uzak dururlardi, der.?®® Yazici, kalenderilerin Ab-
dalan-1 Rum ad1 altinda 18. yiizyila kadar varligim de-
vam ettirdigi iddiasindadir.

Bir bagka iddia ise Hariri-zade Kemal el-Din tarafin-
dan “Vasa’il Al-haka’yik fi beyan Selasil al-tara’ik”deki
iddiadir. Bir kanit olmamasina ragmen o, kalende-
riye’nin Mevleviye’den tiiredigini ve Semsiye tarikati
tarafindan saptirildigim (Mevleviligin bir kolu) sdyliityor
fakat daha once de belirtildigi gibi kalenderiye Mevlana
ve Mevlevilikten ¢ok dnceleri var olmus ve prensiplerini
ondan aldiklar1 melamiligin adeta kendisi gibi varlik ala-
nmina ¢ikmustir. Dolayisiyla bu iddiayr ciddiye almak ka-
bil degildir.

Kalenderilerin tevekkiil zihniyetiyle sokaklara, dag-
lara, taslara ve dogaya akmalar1 ve ¢alisma kabul etme-
meleri, propagandaci olmalari, halkla i¢ i¢ce olmalar1 do-
layisiyla bir¢ok metinde kiictimsendikleri, hor goriildiik-
leri, ibahi adlandirmasiyla islam dis1 ya da Islam’1 bozan
gruplar olarak adlandirildiklar1 malumdur. Fakat oyle
alimler ve kisilikler var ki bazen bu kesimleri bu sekilde
yargilamak dogru mudur seklinde bir soruyu sormadan
edemiyorlar. Mesela Fahreddin Iraki?® gibi bir sahsiyeti

onu azarlayarak evden ¢ikarilmasini emreder! Hak Teala bu sekilde
seyhi lekelemekten korumustur. Iste, Cemaleddin Efendi bu hadise-
den sonra ayni1 vaziyette kaldig1 gibi tarikatina girenler de gelenegi
siirdiirerek bas, sakal ve kas1 tiras ederler.”

259 Tiirk Halk Edebiyat1 Ansiklopedisi, 5.474.

260 “M.3/295'te ad1 gegen seyh Fahreddin Iraki, basindan gegen ge-
sitli maceralar dolayistyla, biyografisi etrafinda tiirlii rivayetlerin
dogmasina sebep olan iranl1 kalendermesrep sufilerden biridir. Ay-
din bir aileye mensup olan Fahreddin-i Iraki, Hemedan'in Kamacan
adl1 bir kdyiinde dogmus, daha kiigiik yasta iken kuvvetli hafizaliyle
taninmugtir. Geng yasinda devrin biitiin ilimlerine vakif olmus ve bir
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medresede ders vermege baglamistir. Giiniin birinde medresede ders
verdigi sirada igeriye kalenderler girmis ve gazel okuyarak sema'a
baglamiglardir. Kalenderlerin, her tiirlii kayittan kurtulmus oldukla-
rim ifade eden bu gazel, Fahreddin-i Iraki'nin ruhu tizerinde derin
bir etki birakmis, aralarinda gdziine ilisen bir gocuga da asik olunca,
elbise ve sarigini kalenderlere vermis, sonunda da onlarin arkalarina
takilip gitmistir. Yolda kalenderler onun sagint ve kagimi tirag edip
kendi kiliklarina sokmuslardir. Onlarla birlikte 6nce Irak-i Acem'e,
oradan da Hindistan'da Multan sehrinde Sihabeddin Siihreverdi'nin
miiritlerinden olan Bahaeddin Zekeriya-i Multani'nin hankahina in-
mis, kendisinin Bahaeddin Zekeriya tarafindan begenilip alikonula-
cagini sezince, arkadaslarina oradan uzaklagsmalarini séylemis, hep
birlikte oradan ayrilip Delhi'ye gelmisler, bir siire orada kaldiktan
sonra Sumenat'a yoneldiklerinde yolda, yakalandiklar1 siddetli bir
riizgar sonucunda arkadaslarimin ¢ogunu kaybetmis ve bir arkada-
styla birlikte uzun bir yolculuktan sonra tekrar Delhi'ye donmiis,
oradan da tek bagina Seyh Bahaeddin'in yanina gelip miirit olmus-
tur. Seyhinin yaninda uzun miiddet ¢ile ¢ikarmigsa da soyledigi la-
dini mahiyetteki siirleri, hakkinda baz1 dedikodularin dogmasina se-
bebiyet vermistir. Bu arada Seyhi Bahaeddin'in kiz1 ile evlenmis ve
yirmi bes yil, onun hizmetinde kalmis, seyhi 6liince de (666 H./1
267 M .) onun yerine ge¢mistir. Fakat cok gegmeden etrafindakiler,
kiskangliklarindan, onun seyhinin yolunu takip etmedigini, siir ya-
zip giizellerle mesgul oldugunu devrin sultanina bildirmisler, esasen
seyhlerden hazzetmeyen sultan da derhal harekete ge¢mis fakat
bunu daha dnce dgrenen Fahreddin etrafinda bulunanlara veda edip
oradan ayrilmis, Mekke'ye ugrayip Kabe’yi ziyaret ettikten sonra
Konya'ya gelerek Seyh Sadreddin-i Konevi'nin hizmetine girmistir.
Sadreddin-i Konevi kendisini ¢ok begenmis ve bu arada bagsta
Miiineddin Pervane olmak tizere bir¢ok kimse kendisine miirit ol-
mustur. Miiineddin Pervane, onun i¢in Tokat'ta bir hankah yaptir-
mustir. Kaval Hasan adinda birine asik olmus, masukuna kavusmak
i¢in Milineddin Pervane'nin tavassutunu rica etmis, o da onun bu
arzusunu yerine getirmistir. Aksarayi'de, Giyaseddin Keyhusrev III
devri (663-682 H./1264 -1283 M.) meshur tarikat seyhleri arasinda,
Fahreddin-i Iraki'nin de adi ge¢mektedir (bk. aym eser, S. 9 1, ¢v.
174). Daha sonra Mogollar tarafindan oSldiiriilecegini anlayan
Miiineddin Pervane, Misir hiikkiimdar1 Baypars'in elinde esir bulu-
nan oglu Muhazebeddin Ali'nin (bk. Raypars Tarihi, S. 86, 1 57)
kurtarilmasina harcanmak iizere ona kiymetli miicevherlerle dolu
bir ¢ikin teslim etmistir. Miiineddin Pervane'nin katlinden sonra
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bunlara ve bu kesimlere yakistiramamaktalar. Fahreddin
Iraki gibi bir sahsiyeti etkileyebilecek derecede Islam ve
Kur’an bilgisine sahip kisilerin kalenderi dervislerinin
icerisinde oldugu tahmin edilmelidir.

Buna benzer bagka bir vaka ise 13. ylizyilda Sam’da
Seyh Ali Kiirdi’dir. Ser’e muhalif her tiirlii harekette bu-
lunur ve hatta ekseriye avret yerini acarmig Kiirdi. Buna
ragmen pek ¢ok kerametler gosterir ve Sam halkini etki-
lermis. Seyh Sahabettin Siihreverdi gibi birinin Sam’a
geldiginde 6zellikle bu kalenderi seyhini ziyaret etmis
olmasi bir baska diisiindiiriicii vakadir.?%*

Kitab el-Hayavan yazari1 Cahiz tarafindan gezginci
dervislerin temel prensipleri kisaca soyle aktarilmstir:
Fakirce yasamak, dolasmak, namusluca, temizlenerek
kutsal bir sekilde ¢ifter ¢ifter dolagmak ve asla bir yerde
iki glinden fazla kalmamak.

Kalenderilere dair bir baska aktarim Fuad Koprilia
dolayimiyla Omer Liitfii Barkan’dir. Barkan, Meshur

Anadolu'da bas gosteren karigikliklari diizeltmek maksadi ile 677H.
/1278 M. de Mogol hiikiimdar1 Argun Han tarafindan Anadolu'ya
gonderilen Sahih divan Semseddin Cuveyni ile goriismiis, o don-
diikten sonra da Miiineddin Pervane'nin kendisine verdigi kiymetli
miicevherlerden, Mogol sehzadesi Konkurtay'in haberdar olup al-
mak istemesi iizerine Tokat'tan Sinop'a ge¢cmis, oradan da deniz
yolu ile Misir'a gitmistir. Bir siire orada kaldiktan ve bir yolunu bu-
lup elindeki kiymetli miicevherleri Misir hiikiimdarina (as -Sa'id
Nasireddin Barakahan veya el-Mansur Seyfeddin Kalaun olmali,
bk. Zambaur, ayni eser, S. 103) vererek Miiineddin Pervane'nin oglu
Miihezzibiiddin Ali’yi esirlikten kurtardiktan sonra Sam'a gelmistir.
Sam'da bulundugu sirada Hind'de bulunan oglu Kibireddin de bu-
raya gelmis, bir siire sonra 686 - 688 H./1289 M. yillar1 arasinda
yetmis alt1 veya yetmis sekiz yasinda oldugu halde Sam'da 6lmiis-
tiir. Fahreddin Iraki'nin baslica eserleri sunlardir: 1- Divan 2- Le-
maat, 3- Ussak -name” (Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 1, Cev.
T. Yazici s. 60-62, Hirriyet, 1973.)

261 Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Fuat Kopriiliis. 211 Dipnot
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“Kolonizator Tiirk Dervisleri...” makalesinde Os-
manli’nin kurulmasina hizmet eden ve yayilan dervis-
lerle kalenderi dervisler arasinda ayrim yapmak ihtiya-
cin duyar. Kalenderi dervislerini ise 16. ylizy1l sairleri-
nin soyle tasvir ettiklerini ifade eder: Onlar ¢iplak gezen,
esrar yiyen, kaslarini, saglarim, biyiklarini ve sakallarint
tiras eden, viicutlarinda yamk izleri ve dovmeler olan,
Ziilfiikar resimleri ve ellerinde miizik aletleriyle dolasan,
cinsel organlarinda ve kulaklarinda halka kiipeler olan
gezginci dervisler olarak anlatilir. Fuat Kopriilii’niin iza-
hatin1 aynen oraya tasir. Onlarin Sii ve Alevi heterodoks
kesim oldugunu, sehir ve kasabalardan ziyade koylerde
kendilerine 6zgli zaviyelerde yasayan ve bekar olmayi
tercih eden, gelecegi diisiinmeden, tecerriid, fakr ve di-
lenme ve melamet diisturuyla yasayan bir kesimdir.
Daha 6nce de temas ettigimiz gibi onlar melamilikten
daha farkli ve fakat nefs miicahedesinde baska bir yol
izleyen bir kesimdir.

5. Kalenderiligin Bir Kolu Olarak Haydarilik

Kutbeddin Haydar tarafindan kurulan Haydarilik ya da
Haydariye genel olarak kalenderilige benzetilir. Ali Sir
Nevai, Kudbeddin Haydar’in kiiclik yasta cezbeye kapil-
digini, bundan dolayr Ahmet Yesevi tarafindan Horasan
taraflarina gonderildigini, daha sonra da Zave vilayetine
yerlestigini anlatir. 1221°de vefat edince tiirbesi de bu
vilayete konmustur.

Haydarilerin ilk seyhi oldugu sdylenir. Tiirk gengleri
arasinda bir¢ok miiridinin olmasi aslen Tiirk olmasindan
kaynaklidir. 13. yiizyildan itibaren Anadolu’da Haydari
dervislerine yaygin bir sekilde rastlamlir. 14. yiizyilda
bu dervislerin Hindistan’a kadar olan bolgelerde faali-
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yette olduklar1 iddia edilmektedir. iran’da ilk mutasav-
vif-Sii kesimlerin Haydarilerden olustugu iddiasindadir
Yazic1.2%2

Ibn Battuta Seyahatnamesi’nde Haydarilere dair ce-
sitli notlara da rastlamaktayiz. Onun anlattiklarinda ce-
sitli eksiklikler ve yazdiklarinda baz tutarsizliklar goriil-
mesine ragmen ilk elden kaynaklardan biri olarak mua-
mele etmemiz gereken seyahatnamede Haydarilerin
adeta cambazlik ya da illiizyonculuk yaptiklarini da go-
rebiliriz. Rufailerde gordiigiimiiz bu tarz seylerin Hay-
darilerde olmasi da sasirtict goriilmemelidir. Yakin yil-
lara kadar Alevi-Bektasi ¢evrelerde kimi dedelerin bu
tarz —ates yutma, bezin yanmamasi— gibi gosteriler yap-
11 vakadir. Ibn Battuta onlar1 sdyle anlatiyor:

“Orada Haydariler adi verilen dervislerden bir bo-
liik, yamimiza gelerek bir gece misafir kaldilar. Bu
taifenin tiyeleri boyunlarina demir bukagilar, kolla-
rina demir halkalar gegirmisti. Reisleri simsiyahbir
adamdi, biraz sonra yapacaklart raks esnasinda
yakmak i¢in benden odun istedi. Bu yorenin valisi
olan ve Hammar adiyla taminan Aziz’e rica ettim,
odun toplansin diye. Neredeyse on yiik odun gon-
derdi Aziz... Dervisler yatsi namazindan sonra ates
yaktilar. Odunlar kor haline gelince sema etmeye
basladilar; kizil alevin igine dalip dans ettiler, yu-
varlandilar. Ustadlar: benden bir gomlek istedi.
Kendisine uzattigim gayet ince gomlegi giydi. Koz-
lerin i¢inde yuvarlandi ve gomlegin yeniyle korlara
vurdu, Vurdu, vurdu. Sonunda atesi sondiirdii. Biraz

sonra gomlegi bana getirdi. Hi¢bir noktasinda ya-
nik izi yoktu! Hayretler i¢inde kaldim. 263

262 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 2, Cev. T. Yazic1 s. 54, Hiir-
riyet, 1973 (T. Yazic1’nin notlarindan).
263 Tbn Battuta Seyahatnamesi, s. 261, YKY
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Kutbeddin Haydar ve Haydarilerin Mevlevilerle iliski-
leri, —daha 6nce de genel olarak kalenderilerin iligkile-
rine deginilmisti— gene Eflaki’den hareketle, iyi goriin-
mektedir.

“Tanri'dan korkan zahit seyh Hact Miibarek Hay-
deri (Tanrimin rahmeti onun tizerine olsun) Kutbed-
din Haydar'in halifelerindendi.

Bir giin Hact Miibarek Hayderi miiritleriyle birlikte
Meram mescidine gezmege gidiyordu... Birdenbire
Mevldnd hazretleriyle karsilastilar. Hact Miibarek
kadinlarin biiriindiikleri degirmi carsafi (mi'zer-i
vemeni) ortinitip ¢omeldi. Miiritler: ‘Bu kadinlara
yarasir harekettir, ne yapiyorsun?’ diye onu ayipla-
dilar. Seyh ‘Boyle bir er oglu er geldigi vakit herke-
sin kadinlar gibi ¢arsaf giyip kapiin ardinda ¢ome-
lip oturmasi ve kendini kadindan daha kiigiik gor-
mesi lazimdir,” dedi. Mevlana daha fazla yaklasinca
hepsi bas koyup aciz gosterdiler Mevlana: ‘Hasa,
hasa, siz dervissiniz,” dedi. Hact Miibarek ilerleye-
rek Meviind'min miibarek ayaklarima saridi ve
opiip agladi. Mevlana: ‘Uziilme. Nigin boyle yapi-
yor ve titriyorsun? Bundan sonra artik gam ve keder
yoktur. Rahat ol ve rahat yasa,’ dedi. Haci Miiba-
rek: ‘Bundan boyle artik rahat yasarim ¢iinkii Hii-
davendigar inayet ve sefkat buyurdu,’ dedi.

Yine Haci Miibarek, oglu Hact Muhammed diinyaya
geldigi vakit, biiyiik bir ziyafet verdi. Konya'nin bii-
yiiklerini davet etti, Mevland'yt ¢agirmaga geldi.
Mevldnd: ‘Ayaklarimla degil, basimin tizerinde ge-
leyim. Yiiziimiin iizerine, ensemin tizerine, yanimin
tizerine yuvarlana yuvarlana gelip hizmet edeyim,’
dedi. Haci Miibarek naralar atip yerlere ka-
pandi.”264

264 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 1, Cev. T. Yazici s. 430,
Hiirriyet, 1973.
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Osmanli beylerinin ve hatta padisahlarinin 6zellikle ahi-
ler ve diger heterodoks dervis tarikatlariyla iliskileri bi-
linen bir seydir. Builigkilere dair ¢ok seyler sdylenebilir.
Fakat en ilginci II. Murat’1n tahttan feragat edip inzivaya
cekilmesine ait olan donemdir. Il. Murat, Avrupal1 feo-
dal Lordlarla ve Anadolu’daki beyliklerle savasindaniyi
bilinir. Tahttan feragat edip oglu Il. Mehmet (Fatih Sul-
tan Mehmed) yerine gecince inzivaya g¢ekildigi yer ka-
lenderi ya da haydari dervislerinin yam gibi goriiniir.
Donemin dogrudan tami@ Bir Yenicerinin Hatirati adli
kitapta Konstantinovi¢ sOyle anlatiyor:

“[Murat 1] Biiyiik iiziintii i¢inde sultanligi ve biitiin
hiikiimdarligt oglu Mehmed’e birakti ve dervisler
denilen bir tarikata katildi. Bu tarikat, bizim kesis
tarikatlariyla kiyaslanabilir. Kiliselerine medrese
derler. Bu bizim manastirlarimiz tarzinda bir gey-
dir. Kaideleri soyledir: Onlar ¢iplak ve yalinayak
dolagsirlar ve iislerinde yalnizca bir geyik postu veya
baska bir hayvan postu tasirlar. Bazilart kendi usul-
lerince yapilmis abadan elbiseler giyerler. Viicutla-
rimt demir zincirlerle ¢aprazvari kusatirlar. Bagi
acik olarak giderler ve tenasiil organlarini zincire
vururlar. Ellerini ateste yakarlar ve kendilerini us-
tura ile keserler. Dolasarak ne tarafa gitseler,
orada uyurlar. Ne sarap ne de bira icerler ne de yi-
yecek herhangi bir seyleri vardir. Devamli dilenir-
ler ve daima bir yemekten ne geri kalmissa, onu fa-
kirlere dagitirlar ve ayni surette aksam yemekle-
rinde de boyle davramirlar. Hi¢hir zaman kendile-
rine ait bir seye malik degillerdir. Sehirlerden deli-
ler gibi gegerler ve her giin ikindi vaktinde bir daire
etrafinda hareket ederek dans etmeyi adet haline
getirmigslerdir. Biri elini digerinin omuzuna koyar,
baglarini one dogru sallayarak, ayaklari iizerinde
seker ve yiiksek sesle, ‘la ilahe illa’llah’, yani ‘Val-
lah Billah ve Allahlarin Allahi’ anlaminda, seslenir-
ler ve en sonunda sanki kopekler uluyormus gibi,
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biri algak digeri yiiksek sesle o kadar siddetle bagi-
rirlar ki, insan bunu ¢ok uzaklardan dahi duyabilir.
Danslarina sema derler. Onlar bunu cok kutsi ve
dindarca, bir sey olarak gériirler. Bu dans esna-
sinda kendilerini o kadar fazla yorarlar ki, terleri
dokiilmeye baslar ve agizlarindan kudurmus kopek-
ler gibi salyalar akar. Bu kadar biiyiik bitkinlik kar-
sisinda birbiri ardindan yere yigilirlar ve herkes
kendisine bu gekilde eziyet ettikten sonra konakla-
diklart yere donerler. 265

Haydarilerle bu iliskisi de dikkate deger bir vakadir. Bal-
kanlarda Sirplarla savasta biiyiik bir Sirp katliaminda ad1
gecen de |l. Murat’dir. Buradaki medrese denen sey tah-
minen aym zamanda bir zaviye olsa gerektir. Il. Meh-
met’in de Seyh Bedreddin’in idamindan birkag¢ y1l sonra
tahta oturdugunu biliyoruz.

6. Tarikatlar Arasindaki Gegisken iliskilere Dair

Aym cografyada farkli dinsel, mistik akimlar ve hareket-
lerin birbirleriyle etkilesim igerisinde olmalar1 sasirtict
olmasa gerektir. Devletlere ait simirlar daha ¢ok askeri
ilhak ve fetih durumlarinda isleyen 6zelliklere sahiptir
ve halk i¢in ve 6zellikle gezginci dervisler i¢in boyle bir
sinirin anlamn yok ve belki de tasavvurlarinda, bugtinkii
gibi, boyle bir simir hi¢ olmamustir. Asiretler, tarikatlar,
gruplar ve hareketler arasinda da bdyle bir sinir birgok
acidan yoktur. Gegiskenlik toplumsal cemaatlerden, dini
cemaatlere ve hatta kiiltiirler arasinda normal karsilanan,
dillerin birbirine kaynastiklar1 ve dogal olarak birbirle-
rini  besledikleri ylizyillardir iizerine diisiindiiglimiiz
yiizyillar. Ahilik gibi bir “kurum” kendi icerisinde etnik

265 Bir Yenigerinin Hatirati, Konstantin Mihail Konstantinovig, 22.
Bolim, s. 45
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ve mezhepsel oldukga farkli gruplari barindirirken, tari-
katlar da birbirini etkilemekte ve ritiellerine etki etmek-
tedir.

Melamiligin tarikatlagmasindan sonrasi, ikinci devre
melametiler olarak amlan Bayramiye Melamilerinin Ak
Semsettin (ayn1 zamanda Mevlevilikten gelen ve Siihre-
verdi’nin soyundan gelip, onun erkdmm yirittiigi iddia
edilir) tarafindan kurulan Semsiyye kolunun kalenderi-
likten gecen tiras usuliine sahip oldugunu belirtir Golpi-
narli.

“Ali Emiri Kiitiiphanesinde Arapg¢a kitaplar ara-
sida 4246 No'da kayith olan Ak Semseddin’in Siih-
reverdiyye icazet-namesinde, intisab esnasinda mii-
ridi tiras etmek usulii de vardir. 258

Osmanli Imparatorlugu’nun olusum, gelisim seyri iceri-
sindeki dinsel tarikatlar1 ikiye ayirir Inalcik. Bunlardan
ilki sultan, vakif ve varlikli devlet gorevlileri tarafindan
desteklenen tarikatlar ki bunlar1 Naksibendiler, Mevle-
viler ve Halvetiler olarak tasnif ederken, ikincisini ise
gizli olan Melamiler ya da melametilerdir.

6.1 Zerdiistilik etkisi

Zerdiistilerin “bend-i din” adin1 verdikleri kutsi flitiivvet
ehlinin sedd arasindaki benzerlik dikkat c¢ekicidir. Bek-
tasilerin tiyg-bend’i ile olan benzerlik ise bize tarihsel ve
cografi aymligin kiiltiirlerin ve dinlerin birbirleri ile ilis-
kisine ve i¢ iceligine ve benzerligine dair soyleyecekle-
rinin oldugunu da isaret eder. Buna temas eden Golpi-
narl1 Eski Hint ve Iran’da bu gelenegin genglik ¢agimn
baglamasinin alameti oldugunu sdyler. Hintlilerde sa-

266 Abdiilbaki Golpiarl, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati,
S. 35, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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dece erkeklere kusatilan kutsi Zerdustilerde kizlara ku-
satilirmug. Kusti, tiybend ve sedd diigiimleri ise ele, dile,
bele isaret olmakla meseleyi daha bir net kilar.

6.2 Hurufiler

Devlet tarafindan devamli takibata ugrayan bir diger
hareket ya da tarikat ise Hurufilerdir. Kurucusu Fazlul-
lah Astarabadi’dir (1340-1394). 1394°te Nahgivan’da
Timur’un oglu Miran Sah tarafindan idam edilmistir.
Hallact Mansur ve Mevlana Celalaedin-i Rumi’nin 6g-
retilerinden etkilenmistir. Kendini Tanr1 ilan edip,
Kur’an’1 ultra-esoterik bir sistem temelinde kabalisttik
bir yorumlamaya tabii tutmus ve ahi cemaati arasinda
yayginlik kazannuslardir. Hiristiyan ve Miisliimanlarin
yasadig1 ve calistigt yerlerde ahi cemaatlerinden daha
fazla bir yayginlik kazanmistir. 15 ve 16. yiizyillarda
Hurufilik yayginlastt ve bununla paralel olarak devletle-
rin onlara dair kovusturma ve katliamlar1 da devam etti.

1576 da Bulgaristan-Filibe’de bir Hurufi katlian ya-
sanmasi dikkate sayan bir tarihi vakadir.

7. Alevilik ve Bektasilik

Bektasilik, Hurufilikle bozulmayip, bir kistim Batini, Ba-
bai ve onlara yakin olan abdallar ve ahilerin Hac1 Bek-
tas-1 Veli’nin menkabelerine dayanarak yeni bir isim al-
tinda ortaya ¢ikmasidir, der Fuat Kopriilii.

14. ylizyilda elbetteki Bektasi tarikati vardi fakat di-
ger tarikatlar arasinda pek onem arz etmemekteydi.?’

267 15. yiizyilin ikinci yarisinda ise Tirkmenler Dogu’da yayginlas-
maya baslayan bir heretik tarikatin daha etkisi altinda kalmaya bas-
ladilar. Bu tarikatin lideri Safiyedin Ardabil olan, ug bir Sii tarikati
olan Kizilbaglikt1 fakat bu tarikat da daha ¢ok Bektasiligin g6lge-
sinde faaliyet gdstermis sinirli bir etkisi olmustur.
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Diger heterodoks tarikatlar da zaten Babailik kokenliydi.
14-16 yiizyillar1 arasinda diger heterodoks tarikatlari
kendi icinde erittikten sonra biiyiik ve dikkate deger bir
tarikat haline gelmistir.?® Buna bagl olarak gene 14.
yiizyilda Yenigerilerin bir 6nemi yoktur. Devsirme usulii
ise Il. Murad zamaninda 15. yiizyilda baslanus bir uygu-
lamadir. Bektasilik ile Yenigeriligin bu 6nem kazanma
stireglerinin paralelligi dikkate alinmalidir.

Baba Ishak ve Baba Ilyas’in idamindan sonra devam
eden ve GOlpinarli’nin ilk Bektasiler olarak ifade ettigi
Baba Bektas’1 ulu tamyan Babailer hakkinda bir bilgi;
Haci Bektag-1 Veli’nin Makalat’inda da buna dair bir
bilgi bulunmadigim belirtir Gélpinarli.

Bu su anlama gelir: Abdallan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum,
kalenderiler ve hatta Melamiler bir sekilde Osmanli bey-
liginin kurulmasina katki sunmalarina neden olan asil
faktor onlarin Babai ve Tiirkmen-gbcebe agiretlerden
gelme kokenlerinden aranmalidir.

Hac1 Bektasi Veli’nin bu tarikatin piri olup Baba Is-
hak’in sisteminin devam ettiricisi oldugu konusu tartis-
madan vareste tutulmustur. O ve takipgileri 13. ylizyilin
ikinci yarisinda aktiftir. Ozellikle Tiirkmenler arasinda
yayginlasarak, Abdal, kalender ve haydarileri i¢inde eri-
terek ve yenigerilerin resmi tarikati olarak resmiyet ka-
zanarak uzun yillar resmi tarikat olarak kalmigtir. Resmi
olarak Yenigeri tarikatt olmasi1 16. yiizyllin sonlarina
dogrudur ve bu tarihten sonra Bektasi babalar stirekli
olarak askeri birligin i¢inde yer almuglardir.

Bektagsi Ritiielleri

268 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 102,
TDK Yay., 1959.
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Fiitiivetin tiiziigi anlaminda yazilmis olan flitlivetname-
lerde zamanla ¢esitli tarikat ve hareketlerin farkl1 etkile-
rini gormekteyiz. Mesela Seyyid Alaadin oglu Seyyid
Muhammed'in “Kitabu Miftah-al-dekaaik fi beyan-al-
fiitiivveti va-1- hakaayik” adli Fiitivvetname’sinde tiras
etme ritiieli meveuttur. “Huzura iki diz iistiine ¢oktiirup
tiras eder. Tiras erkani, Bektagilerdekinin aynidir. Ti-
rastan sonra talib, seyhten itibaren herkesin elini
oper. %%

Bu fiitiivvetnamede cemaatin toplanmasi sirasinda ta-
libin okudugu ve cogunlukla kafiyeli olan sozlere “ter-
ceman” denmektedir. Bu tercemanlarin hepsinin Bekta-
silik tarafindan da benimsenmis oldugunu anlatir Golp1-
narl1.

“[lk icazet tercemaniyle ilk esik terceman, seyh hu-
zurunda okunan niyaz tercemant, her iki hata terce-
mani, ‘Sem’—i tevfivk-1 hidayettir yiiziin’ misraiyle
basliyan terceman, ber-giizar tercemani, ondan
sonraki iki niyaz tercemani, aynen Bektagsilerde de
vardir. Esik tercemanini onlar da erkdan esnasinda
ve esik yaninda, ilk niyaz tercemanini onlar da baba
huzurunda okurlar. Her iki hata tercemani da hata
islenince okunur. Ber-giizar tercemani, onlarda da
ber-giizar tercemamdwr. Son iki niyaz tercemani,
bazi mecmualarda baba huzurunda, bazilarinda
tiirbe ziyaretinde okunacak tercemanlar olarak ka-
yitlhidir. Bektasi erkaninda, ¢erag uyarma esnasinda
baba huzurunda okunan ve ‘Sem’-i tevfiyk-1 hida-
yettir yiiziin’ misraiyle basliyan terceman, Nesi-
mi'nin bir tuyugudur...”

Bu giizel tuyug, Nesimi divamnda su suretle yazilidir:
Stiret-i Hak'dan isaretdir yiiziin

Ehl-i tevhide besaretdir yiiziin

269 Abdiilbaki Golpiarl, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati,
S. 49, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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Hacc-u ihram-u ziyaretdir yiiziin
Ciimle esyadan ibaretdir yiiziin
Nesimi divaninda bir de su tuyug var:
Sem'-i tevfiyk-1 hidayetdir yiiziin
Suret-i Hak'dan kinayetdir yiiziin
Bi-bidayet bi-nihayetdir yiiziin

Hem nihayet hem bidayetdir yiiziin®"°

Melamilikte kiyafet, 6zellikle kendini gdstermeyi
hedefleyen kiyafetler benimsenen bir sey degildir. Basta
belirtmis oldugumuz gibi halkin i¢inde herkes gibi ve bu
herkes gibi giyinme ve olma halinde ne bir bobiirlenme
ne de rahatsizlik duyandir onlar. Hayatta “herkes gibi
akip gitmesini bilen” ve gorevinin sadece Allah’a kars1
oldugunun idrakinde, halka hizmet hakka hizmet diistu-
ruyla hep kendinden veren, verici olan ve almak i¢in bir
talebi olmayan hali tercih eden ve olan erdem timsalidir
onlar. Bundan hareketledir ki Golpinarl fiitlivvet libasi-
nin 6zel bir sey olmadigim sdyleyerek soyle devam edi-
yor:

“Anlasiliyor ki fiitiivvet ehlinin libaslarinda tekelliif
ve diger tarikatlerde oldugu gibi hususiyet yoktur.
Siyah, beyaz ve yesil renkte sof elbise giymek ve bi-
cak tasimak, bir hususiyet sayilamaz. Yiin serpus ve
taylasan bariz bir hususiyeti haiz degildir. Esasen
biitiin esnafi kavramis olan ve hele hususi bir kisve
ve libasin tamamiyle aleyhinde bulunup, herkesi, ol-
dugu gibi kabul eden Melametiyye'yle kaynasan fii-
tiivvet yolunun béyle bir kayit ve kiilfete diismesi de
aklen caiz olamaz. Bu bakimdan giyime ait olan iza-
hat, umumi mahiyettedir.”271

270 Abdiilbaki Golpinarls, Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskiléti
S. 52, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
211 Age.s. 73
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Ardindan Ibn-i Batutta'mn ahileri tarifine gegerek,
ahilerin giydigi taylasan ile Yenicerilerin {iskiifliniin
aym oldugu ve bunun ahiligin ve fiitiivvetin Hac1 Bek-
tag’1 Pir olarak tammalarindan dolayr oldugunu belirtir
0. Ayrica topluklarda kullandiklar1 tigayakli ¢eragin Ale-
vilerin ve Bektasilerin kanun g¢eragiyla aymt oldugunu
belirterek bu etkilesimi belirgin kilmak ister Gélpinarli.

15. ve 16. yiizyillarda Alevilik ve Bektasilik fiitiivvet
erkan ve ritiiellerinin birgcok 6zelliklerini almus ve be-
nimsemis ve ardindan da fiitiivvetnameler yazilmstir.

Golpinarli, 15. yiizyila ait oldugu tahmin edilen 15
sayfalik, tarihi ve yazari bilinmeyen, fiitiivvetnameyi —
bagka fiitlivvetnamelerin yaninda— Bektasi fiitlivvetna-
melerinden biri olarak 6rnek gosterir. Burada Molla Sa-
deddin’in Makalat tercemesinden {i¢ beyit, hirka, hirka-
mn imamu, namazindan, kiblesinden, canindan, tekbirin-
den, tarikat riikkGundan, kirk makamdan, tarikat ebcedin-
den vb bahsedilmesinin Bektasiligin fiitiivvetle karsilas-
mis oldugunu gdsterdigini belirtir.2"

Ahi Evran ile Hac1 Bektas-1 Veli’yi dost olarak sunan
Vilayetname, Bektasilik ile fiitiivvet ehli arasindaki ya-
kinlig da bize sunar. Bu durumun ¢ok eski ve bu yakin-
ligin zaman gectikge bir biitiinliik halini aldigini sdyler
Golpinarli. Bektasiligin asli olan Babailigin fiitiivvet yo-
luyla ahilikle kaynasmis oldugunu, ihtimal olarak, 6zel-
likle belirtir.2™

Bektasi geleneginde Ahi Evran’in yerini Hac1 Bektas
Menakib1’nda anlamak miimkiindiir, der. “Fiitiivvet dar-
larin serveri ve ser-cesmesi”’ olarak anilan Ahi Evran
“Her kim bizi seyh edinse seyhi Haci Bektas Hiinkar dir

272 Abdiilbaki Golpinarls, Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskiléti
S. 58-59, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
213 Ag.e. s.59
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ve her kim bizi gormek ister, Hact Bektas Hiinkari gor-
siin” diyerek bu iliskiyi olduk¢a acik kilmustir.?™

Golpinarly, fiitiivvet sadece Bektasilerle Alevilere de-
gil Anadolu ve Orta Dogu’daki tiim tarikatlara niifuz et-
mis ve hatta Rufailigi dahi bir flitiivvet tarikati haline ge-
tirmistir, der.?”

214 Age.s. 78
215 Ag.e.s.61
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5. Boliim

Abbasi Halifesi Nasir
ve Fiitiivvet Teskilatinin Kurulmasi






o0

1. Nasir Oncesi Donemde Fiitiivvet Fikri

Neset Cagatay flitiivvet prensipleri ve fikirlerinin Abbasi
Halifesi Nasir Lidinillah’tan ¢ok daha 6nce Edesse’de
(Urfa), Suriye sahilleri ve Kudiis Kralligi’nda yayginlas-
tigin ve bunu asil yayanlarin Ismaililer oldugunu soyler.
Kimi yerlerde temas ettifimiz; bazi metinlerde adimn
amlmasindan imtina edilen Ismaililik ve Batiniligi net
bir ifade ile zikreder.

Kardeslige alinma toreni (kadehten i¢cme, salvar
giyme, arkaya vurma, sa¢ kesme) eski Sami kavimleri-
nin geleneklerinden gelen ve Hiristiyanliga da giren ge-
leneklerdir. Bu téren ve gelenekler Suriye’den yerlesmis
olarak, Irak, Bagdat’a oradan da Araplara, Selg¢uklulara
ve Anadolu’ya gegmistir.?’

Sabahattin Giilliili ise fiitiivvetin diinyevi bir niteligi
oldugunu sdyler. Islamiyet’in yayilma siirecinde Reis-i
Fityan denilen seflerinin yonetiminde miicahit gruplar-
dan biiyiik sehirlerde diizene baskaldiran, kuvvet zoruyla
sosyal adaleti saglamaya calisan genglik gruplarina ve
sehirlesme ile is boliimii sonucu ortaya ¢ikan sanatkar
gruplarina kadar genis topluluklarca benimsenen bir dii-
siince olarak izah eder fiitiivveti.

Nasir Lidinillah zamanminda Sihabiddin Siihreverdi ta-
rafindan agik bir sekilde ifade edilmekle beraber, ondan
onceki zamanlarda fiitlivvete dair fikir ifade eden tasav-
vuf ¢cevrelerine temas edilmelidir. Burada o sahsiyetlerin
isimlerini zikretmekte yarar vardir. Bunlar Abdurrah-
man Siilemi, Imam Kuseyri ve bunlardan naklen, Hiise-
yin b. Caduviyye’nin, Seyh Muhammed b. Mikayil Er-

276 Dog. Dr. Neset Cagatay, Flitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei
Meselesi, s. 62.
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debili’nin fiitivvetnamelerinde ve diger fiitivvetname-
lerde adlar1 gecen Ebubekir Verrak, Ciineyd-i Bagdadi,
Nasrabadi, Sakik-i Belhi, Sirri-i Sakati, Ebu Hafs Omer
is Suhraverdi, Ebu Muhammed Ruyem b. Ahmed b. Ye-
zid’dir.

Bu sahsiyetlerin, fiitivvetin vasiflarindan bahseder-
ken, mutasavviflardan temiz ahlakin en temiz mertebesi,
insan-1 kimil, sabi ve kerim sahislar olarak bahsetmeleri
dikkati ¢eker. Abdurrahman Siilemi’nin Horasan’in mu-
tasavviflarindan ve fiitiivvetin biiylik karakteri Ahmed
Hadraveyh’in bir fityan reisi ve satir bir ayyar1 davet et-
mek istediginde esiyle tartigmasim anlatmasi onun da bu
duygulara salik ve fiitiivvet ehli oldugunun gostergesi
olarak alimr.?”” Kuseyri’deki bir kayitta ise satir bir ay-
yardan bahsetmesinden satirligin ve ayyarligin fiitiivve-
tin yliksek bir mertebesi oldugu sonucunu ¢ikarmaya ve
bunlarin giinliik yasamdaki yemek yeme, hizmetgilere
karst muamele vb gibi davramslardan fiitiivvetin adabi
ve ilkelerine dair fikir elde edilmektedir.2

277 Anlatilan Sudur: “Seyh Ebu Abdurrahman iis-Siillemi bana dedi
ki, Ahmet b. Hadraveyh’in, karisina sunlar1 sdyledigini duydum: —
- memleketinde Fityan’in reisi olan Satir bir Ayyar’1 davet etmek
istiyorum.

— Karist: Sen Fityan davetinin hakkindan gelemezsin.

.— Kocasi: Davet etmeyince olmaz.

— Karis1: Madem davet etmeye karar verdin, koyunlari, inekleri ve
esekleri keser, adamin kapisindan, senin kapma kadar sagarim.

— Kocasi: Koyunlari, inekleri anladim, eseklere ne oluyor?

— Karisi: Sen evine feta ¢agirtyorsun, mahallenin kdpeklerine bun-
dan hayir gelmesin mi? (pay diismesin mi?) dedi.” Imam Kuseyri,
Risale-i Kuseyriye, 1318 Misir tab’1, S. 123; Ayasofya kiitiiphane-
sindeki yazma niisha, No. 1712, yaprak 119 a.” Dog. Dr. Neset Ca-
gatay Dog. Dr. Neset Cagatay, Fiitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mengei
Meselesi, s. 62 ve Tasavwufta Fiitiivvet, Siilemi, Cev. Siileyman
Ates.

278 Dog. Dr. Neset Cagatay, Flitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei
Meselesi, s. 63.
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2. Nasir’m Fiitiivvet Teskilatim
Orgiitleme Cabasimn Nedenleri

7. yiizyilda Islam diinyasinda ii¢ ana akim mevcut ol-
dugu soylenir.

I1ki ulema sinifinca temsil edilen resmi islam, ikincisi
tarikatlarin temsil ettigi tarikat cemaatleri ve tgiinciisii
fiitlivvet diisiincesi ve gruplaridir ki bu gruplarin degisik
an ve durumlarda ig igelik de sergilemis olduklar1 belir-
tilir.2™

Fiitiivvetin siyaset ve devletle hemhal oldugu an Ab-
basiler donemine denk geliyor. Aslinda Orta Dogu’da
ayyarlar, rindler, civanmerdler (Iran’da) vb ismi ile te-
lakki edilen fiitiivvet birlikleri varliklari itibar1 ile politik
birer olusum olarak goriiniirdeydiler. Bu orgiitlenmele-
rin kimi zamanlar iktidar ¢ekismeleri igerisinde, yerel ik-
tidar organlarinin kiralik ya da goniilli destekgileri ola-
rak da kullamlmus olduklar: tarihi metinlerde geger. Fa-
kat bu oOrgilitlenmelerin bir basina bdyle ve bu bozuk
amaclarla faaliyet gosterdiklerini iddia etmek de dogru
olmaz. Bunlarin Abbasi halifesinin ¢abalariyla dagimk
etkili yerel giicler olduklar1 diisiiniilerek ve bunu kendi
lehine cevirmek kaygisiyla; flitlivvet teskilatt olarak
kendisine bagli hale getirmis oldugu hemen hemen tiim
tarihgilerin paylastigi ortak bir fikirdir. Boylece Abbasi
halifesi Nasir Lidinillah’in (hilafeti h. 575-622/m. 1180-
1225) sonraki fiitlivveti daha 6nceki fiitiivvetten ayirdigi
belirtilir.

Bir baska iddia ise Nasir’in Alamut’taki Batini pro-
pagandacilara fiitiivvet gibi yaygin bir organizasyonla
kars1 koymak amacinda olmasidir. Yani fiitlivvetin hila-
fet i¢in resmilestirilmesi de bir baska iddiadir.

279 Dr. Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, s.32, Otiiken Yay., 1977,
Istanbul.
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El-Nasir, Batini propagandalar ve ¢aligmalar vasita-
styla zayiflamis olan yapiyr giiclendirmek maksadiyla
zamanin disliniirlerinden, onun damsmant ve aslinda bir
Safii olan Sihabuddin Siihreverdi’nin telkiniyle flitiivvet
ehlinin biiyiik Seyhi Salih el-Bagdadi’den fiitiivvet sem-
bolleri olan salvar giyip, sed kusamp, serbet icerek onu
yeni bir bigime kavusturur.

Taeschner sOyle anlatir: “... Ndsir, hildfete irtikasin-
dan hemen birkag yil sonra, h. 578/m. 1182-3 de Libds
al-Futuvva yi giymis yani kendisini Futuvva'ya idhal et-
tirmistir. Bu merasimi o zamanin ‘Futuvva reisi ve seyhi’
sufi seyhi 'Abdal-Cabbar b. Yisuf b. Salih al-Bagdadi
(61. h. 583/m.1187) icra etmistir.”*®

Bu dénemde jeopolitik durumu ise sOyle Ozetlenebi-
lir:

Abbasi Halifesi Nasir, flitlivvete yeni bir sekil ver-
misti. Fiitlivvetgilige dnem vermesinin sebebi hem ige-
riye hem de disariya kars1 giiveni ve gii¢lii bir yap1 kur-
mak ve bu giicii manevi —dini— saiklerle destekleyerek
kendi otoritesi altinda baska devletleri ve halklar1 topla-
makti.

Aynm donemde 1174’te Selahaddin Eyyubi bagimsiz-
ligim ilan ederek 1187 yilina kadar Sam, Halep, Musul
ve Kudiis’ii ele gegirip Yemen, Misir ve Suriye'yi yone-
timi altina almug, sinirlarim Firat’tan Nil'e ve Dogu Ak-
deniz kiyilarina kadar genisletmisti.

Bir diger taraftan da Anadolu Selguklu Devleti, II. iz-
zettin Kiligarslan yonetiminde sinirlarim genisletmisti.
Doguda ise 1177°de Harzemsahlar hiikiimdar1 Alaaddin
Tekes, Kirman bdlgesine girerek Irak Sel¢uklular1 Hii-
kiimdar1 II. Tugrul’u astirip iilkesini ele gecirmisti. Ote

280 F. Taeschner, Isla_m Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilat1),
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, say1 13, 1953.
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yandan Batiiler de Taberistan, Mazenderan ve Ciircan
bolgelerine yerlesip ¢evreye yolladiklar1 fedailer ve da-
vetcilerle halki ayasklandirmaya ¢alisiyorlardi. Yeni bir
fiitlivvet hareketi baslatma ¢abasina neden olan saiklerin
bir kismu da bunlar olsa gerektir. %!

3. Nasir Liddinillah, Siihreverdi
ve Fiitiivvetin Yeni Sekli

Halife Nasir ise eski Fiitiivvet teskilatim kendisinden
salvar giyenler ve fiitlivvetin basi olarak taniyanlar di-
sinda kalanlar1 lagvetmis yani yasadisi ilan etmis, bir¢ok
hiikiimdara da salvar giydirmistir. Tiim Islam diinya-
sinda bunu yaymaya ve hiikiimdarlar1 salvar giydirip,
Ka’s-el Fiitiivve’den igmeye davet etmis, sufileri de et-
kisi altina almayr basarmustir.

Mikail Bayram, Nasir’in Siinnilikten Siilige intisab
ettigini ve ilgingtir emri altinda c¢alisan alimler olan Si-
habeddin Siihreverdi, Evhadiidedin Kirmani, Ebu Cafer
Muhammet Berzai, Mecdiidedin Bagdadi’nin hepsinin
Siinni oldugunu iddia eder.?2 Ahilik iizre var olan tiim
metinlerde Siihreverdi’nin Safii oldugu iddia edilir. Kir-
mani ise Ahi Evran’in kayipederi olarak bilinir ve pren-
sipleri itibariyla aslen Batini bir temaytiliin i¢erisinde ol-
madig distniilir. Batini ve siinni temayiillere sahip
alimlerin bu mezhebi konumlamslarindaki karmasiklik
fitiivvetin ve ahiligin Batiniligi {istiinde yapilan tartis-
maya benzemektedir. Siinni bir egilimde olan bir alimin
kimi metinlerinde Batini diisiinsel temalarin olmas1 hig
de saskinlikla karsilasilacak bir durum olarak gériilme-
melidir zanmmca.

281 fbrahim Arslanoglu, Fiitiivvetnameler ve Bir Fiitiivvetname, s. 3-
4,

282 Mikail Bayram, Anadolu Ahiliginin Tesekkiiliindeki Rolii Ag1-
sindan Futiivvet Hareketi ve Tarihi, s. 17-18.
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Fiitiivvet s6zkonusu oldugunda Siinni ya da Batini te-
mayiillii olsun olmasin tiim alimlerin Islam etigi acisin-
dan flitiivveti ve prensiplerini temel aldiklar1 asikar bir
olgudur.

M. Esat Harmanci fiitiivvet kurumunu imamiye mez-
hebinin temel inanglarina gore sekillendirildigi iddiasin-
dadir. Ona gore fiitlivvetin orgiitlenmesi:

“On Iki Imam’in her birinin adina izafeten adlan-
dirdigi on iki kola bolmiis ve bu kollarin her birine
bir temsilci tayin ederek kendisine baglamustir. 283

Yani fuitlivvet teskilatimn hiyerarsik bir bi¢cimde orgiit-
lenmis oldugu iddiasindadir. Bir diger taraftan fiitiivve-
tin Kavli, Surbi ve Seyfi olarak tice kola ayrildigindan
da bahsedilir. Seyfi’yi kabul etmeyip Kavli ve Surbi ola-
rak ikiye ayiranlar da mevcut. Seyfiler dig goriiniiste
kafirlere benzeyen fakat nefisleriyle savasan kesimi
ifade ediyor ii¢lii ayrimu yapanlar igin. Surbiler serbet
icenler anlamina geliyor. Kavliler ise herhalde ana da-
mar1 olusturan kesimdir.

A. Yasar Ocak, Islam Ansiklopedisi’nde yazdig “Fii-
tiivvet” bagliklt maddede Nasir oncesi fiitivvete iliskin
verdigi bilgide donemin kroniklerinin “fityan”, “satir”,
“rind”, “ayyar” olarak andiklar1 orgiitlerin toplumda dis-
lanan, kenarda kalan kesimler oldugunu aktariyor ve on-
larin belirtilen fazilet ve erdem kavramlarina gore yasa-
yan gengler olmadiklar1 ve hatta bir kisminin eglenceli
hayati daha fazla tercih ettiklerini anlatiyor. C. Cahen’in
aktarimlarinda Abbasi doneminde bunlarin neden ol-
dugu halk hareketlerine dikkati ¢ekiyor.?®

Taeschner ise 8. ve 9. yiizyillarda bu, toplum i¢inde
ortaya ¢ikan hareketlerin ve ayyarlar vs.’nin Arap degil

283 M, Esat Harmanci, Fiitiivvet-Melamet Iliskisi, Alevi Arastirma-
lart Dergisi say1 2, s. 119, 2011.
284 A, Yagar Ocak, TDV Islam Ansiklopedisi, ‘Fiitiivvet”.
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Iran ve Irak gibi Fars kokenli ve sehirli bir hareket oldu-
gundan bahseder. Aym tarihlerde ortaya ¢ikan sufiligin
de Arap degil Fars ve Iran’da ortaya ¢ikan ve fiitiivveti
benimsemis sehirli kesimler olmalar1 ise dikkate alin-
mas1 gereken methumlardir.

Nasir zamaninda ise Sufilikle benzerligi olan fiitiivvet
olusumu, sufiler ve Melamiler tarafindan benimsenen bir
hareket olarak genel bir ilginin merkezi haline gelmistir,
der Taeschner.

Ibn Bibi’den 6grendigimiz kadariyla —yukaridan da
deginmis oldugumuz gibi— Abbasi Sultam Nasir kendi-
sinden salvar giyenler ve kendisini fiitlivvetin bas1 tani-
yanlar disinda olanlar1 her yerde lagvetmis ve birgok hii-
kiimdara da salvar giydirmistir.

Ibni Bibi’ye gore Halife Nasir, Meshur sufi “Avari-
fail-maarif” ve “Kitab-al-Fiituvva”nin yazar1 Sihabed-
din Siihreverdi’yi Rum, Ermeni ve Diyarbekir diyarla-
rina saltanat ve hiikiimet fermamyla kilig, yliziik vb he-
diyelerle Sultan Alaeddin Keykubad’a gonderir. Padisah
ve heyeti onu Aksaray’da karsilar ve Padisah Siihre-
verdi’nin elini 6per. Konya’daki biiyiiklerin 6niinde Pa-
disah’a kiilah ve hirka giydirir, 6giitler verip tahta otur-
masina izin verir. Burada ilging olan Padisah’in asir1 bir
hiirmet ve itaat gostermesidir. Bu nasil bir padisahliktir
ki taparcasina bir hiirmeti géstermekten imtina etmiyor?
Ata binecegi sirada Halife tarafindan gonderilen atin tir-
nagini 6pmesi sasirtict degil midir? Bu arada Selguklu
doneminin bilinen 6nemli kisileri de hirka giyiyor ve ti-
ras oluyorlar. Emir Celaleddin Karatay ve Necmeddin
Tusi bunlar arasindadir.?®®

285 Abdiilbaki Golpinarls, Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Tegkilat
S. 66, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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Kendisi Safii kokenli olan Siihreverdi, Anadolu Sel-
cuklu hiikiimdar1 Alaeddin Keykubat’a fiitiivvet anlayi-
sinin el¢isi olarak Anadolu’ya gelip onu fiitiivvete dahil
eder ve bagska hiikiimdarlar i¢in de torenler diizenleyip
fiitivvet ehli i¢ine alir. Bundan sonradir ki Siihre-
verdi’nin Avariifi’[-Maarif adl1 eseri, tim fitiivvetname-
lerin temel kaynag ve kopya edilecek bir flitiivvetname
olarak yayginlik kazanir.

Ahiler ise fiitiivvet silsilelerini aynen tarikat gibi Hz.
Ali’ye dayandirmaktadirlar. Bu silsileye dahil olanlar
ahitler verip, flitiivvet salvar1 giyerler. Bu silsilede, fii-
tiivvet teskilati Nasir tarafindan yeniden Orgiitlenmeden
evvel mevcut olan, flitlivvet secerelerinde Hz. Ali’ye ka-
dar ¢ikarilan fiitlivvet pirleri ve seyhlerinin cogu tasav-
vuf ehlidir. Bu, onlarin fiitlivvete katilanlara toren, edeb
ve erkanlarim, flitlivvet ilke ve adabim 6grettikleri anla-
mina gelir. Bu, fltiivvetin Stinni olmaktan ¢ok Sii ve
hatta Batini 6zelligini de ispat eden bir haldir.

Fiitiivvetin tasavvufun bir ciizii oldugunu sdyleyen
Stihreverdi’dir. Onun bu sozleri elbetteki fiitiivvet erba-
bim ¢ok daha fazla tasavvuf prensiplerine ve ahvaline
yonlendirecek bir etki yaratmus olmalidir ya da ters bir
etki ile tasavvuf erbabim fiitlivvete dikkat kesilmeye...

Sithreverdi (1145-1228), Abbasi sarayinmin din alimi
olarak Nasir’in en biiyiik yardimeisidir. Bir sufi ve Safii
mezhebinden Siinni bir zat olan Siihreverdi, Nasir’in
mensup oldugu —mutedil— Siiligin fiitiivvetle bir arada
olmasini saglanus ve fakat Ismaililige kars: miicadele et-
mistir. Stihreverdi’nin eserlerinde bu mevzuya dair tema
ise hilafet, sufilik ve fiitiivvetin birbirinden ayrilmaz me-
seleler olduklarini, her birinin digerini i¢erdigini, fiitliv-
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vetin tasavvufun bir ciizii oldugunu, tasavvufun ise hila-
fete tabi oldugunu anlatan teorisidir.?® Taeschner, ima-
miyenin tefekkiir tarzinin da aynen bdyle oldugunu da
belirtir.

Bunun yaninda Seyhii’s-suyuh (Seyhlerin lideri) ma-
kaminda olan Siihreverdi, Evhadiiddin Hamid Kirmani,
Ebu Cafer Muhammed Berzai vb gibi birgok seyh, Na-
sir’1n hizmetinde c¢alismuslardir.

Nasir’in halefleri olan Abbasi Halifeleri Zahir Emril-
lah, Mustansir Billah ve Musta’sim Billah da onun siya-
setini devam ettirmis ve kendilerini Fiitlivvet Teski-
lati’nin bas1 olarak gdrmiislerdir.’

Bu zamanda fiitiivvet; Islam cografyasinda farkli ya-
sam bi¢cimi ve sartlarinda yasayan insanlardan olusan;
magrur hiikiimdarlar1, macera pesinden kosan serserileri,
diinyaya sirtint donmiis cileci dervisleri, caka satan ka-
badayilart bir ¢ati altinda toplayan cemiyet manzarasi
verir. 28

1258 yilinda Orta Dogu ve Anadolu’ya yapilan Mo-
gol akinlar1 bir¢ok hiikiimdar1 ve yerel emirleri yerinden
etmis ve Mogollar yeni emirler ve iktidarlar atamuglardi.
Bagdat’1 ele geciren Mogallar, Abbasi halifeligine son
verince bundan Fiitiivvet Teskilati da nasibini almus ol-
malidir. Bu fikri Taeschner makul gérmektedir ve 14. ve
15. yiizyillarda Misir’da saraya bagli —bu acidan Bizans
loncalarina benzer- fiitlivvetin yok oldugunu soyer.

286 F, Taeschner, islam Ortacaginda Futuwa (Fiitiivvet Teskilat1),
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, S. 15-16, 1953.
287 Mikail Bayram, Anadolu Ahiliginin Tesekkiiliindeki Rolii Ag1-
sindan Futiivvet Hareketi ve Tarihi, . 16.

288 F_ Taeschner, islam Ortacaginda Futuwa (Fiitiivvet Teskilat1),
Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuast, S. 16, 1953.
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4, Nasi’m Oniki Imamcihg ve Fiitiivvet

Nasir’in imamiyeden yani on iki imame1 Sii oldugu her
yerde bilinmektedir. Fiitiivvet ehlinin secaat ile 6rnek bir
kisilik olarak Hz. Peygamber’in damadi1 dordiincii halife
Hz. Ali’ye hiirmet ve muhabbet i¢inde olduklar1i da
asikardir. Fakat Futuvvete mansup Stinni gruplarin da
varlig) zikredilmektedir. Taeschner, Ibn Ciibayr’in seya-
hatnamesinde Hacli seferleri sirasinda donemin terér ey-
lemleri yapan Ismaili (Alamut ismailisi) gruplara kars
harekete gecen Siinni fiitiivvet gruplarindan bahsedildi-
gini aktarir.?°

12. yiizyilin Hanbeli alimlerinden Ebu-lI Farac ibn
Cevzi (1115-1201) futiivvet kavramina ve fiitiivvete
baglilig olan ayyarlara saldirir. Ozellikle fiitiivvet kar-
deslik teskilatinca ortaya konan siddet egilimini kinar.

Ayrica Aleaddin Keykubat I’in tahta ¢ikmasi sira-
sinda Siihreverdi, Konya’ya el¢i olarak geldiginde
Mevlana ile goriistiigli de Ahmet Eflaki tarafindan belir-
tilir (4riflerin Menkibeleri). BuMevleviler ile Abbasiler
arasindaki iliskiye dair bir gosterge olarak da okunmali-
dir. Ayrica Izzettin Keykavus’unda Abbasi halifesi Na-
sir’dan flitiivvet elbisesi giydigi bilinir.

El-Nasir vasitastyla saray diisiincesi ve yonergeleri
haline gelen fiitiivvet, diger hiikiimdarlar1 kendisine bag-
layacak bir arag olarak kullamlnustir. Ibn-iil Esir “Biitiin
memleketlerden iimera ve sultanlar Bagdad’a gelerek
Nasir’in elinden salvar giyiyor ve kdse i¢iyorlardi,” der.
Izzettin Keykavus, Kirim Ham Berke Han ve benzerile-
rinin ondan hirka giydikleri bilinir.

289 F. Taeschner, isla_m Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Tegkilati),
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiltesi Mecmuast, S. 9, 1953.
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Siihreverdi kendi Idalet Ul-Iyan Ale’l Biirhan adh
eserinde hilafet, flitiivvet ve tasavvuf arasindaki iliskileri
sOyle formiile eder.

“Tasavvuf safa ile ayakta durur, yiice halifelik bir
defterdir, fiitiivvet onun bir parcasidir. Fiitiivvet iyi
huylara sahip olmak, tasavvufiyi huylarin toplami,
iyi kaynaklarin birlegsmesi demektir. Sanlt olan ha-
lifelik iyi davrams, iyi igleri ve iyi huylar birlesti-
rir... Emr’iil-Miiminin Ali b. Ebi Talib’e hirka giy-
dirmek velayeti (Onderligi) verilmistir ki bu gelenek
biirde-i serife’den gelir. Fiitiivvet giysisi giydirmek
onderligi ve Emir til-Miiminin Ali'ye ¢ikar. Siifilik
ve fityan davrams, gidisat ve ahlaki kendinde topla-
mig olan yiice hilafete bagldr. 2%

O, Avarif iil-Maarif’te ise, “Tasavufun kiilliisii edeptir.
Her vaktin, her halin ve her makamin edepleri vardir. Bu
edeplere uyan bir kisi arifler makamina yetigir,” der.

Fiitivvet seceresini ise Hz. Muhammed’den Hz.
Ali’ye ve oradan Hasan Basri’ye gotiirerek hilafet ve ta-
savvuf babinda fiitlivvetin yerini sufiler, flitiivvet ehli
nezdinde saglamlastirir.

“Hasib iil-Acemi, Hasan Basri’nin sohbesidir (ar-
kadasi) ve Davud-u Tai, Hasib ul-Acemi 'nin sohbe-
sidir ve Ma ruf iil-Kerhi, Davud iil-Tai 'nin sohbesi-
dir, bu da babasi Musa Kazim 'in sohbesidir ve ba-
basi Cafer-i Sadik’in sohbesidir ve babasi Muham-
med-ii/ Bakwrin sohbesidir, Babasi zeyn el-Abidin,
Ali’nin sohbesidir; bu da dedesi peygamberin soh-
besidir.”

(Cagatay, imani ve tasavvufi unsurlarin birlestirildigini

iddia ederek fuitiivvetin Siihreverdi tarafindan ortaya ¢i-

karildigint sdyler. Siihreverdi’nin gene mutasavvif kolu

290 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 20.
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ayirdigini soyleyerek secereye sdyle devam ettigini ak-
tarir:

“Ve Seriyy tis-Sakati, Ma ruf-u Kerhi 'nin sohbesidir
ve Ebu’l-Kasim Ciineyd, Seriyyiis-Sakati 'nin sohbe-
sidir.”291
Hirkanin sufi; salavarin ise fiitiivvet kiligi oldugu belir-
tilir.

Stihreverdi fiitlivvete katilma yollarim kavli ve seyfi
olmak iizere ikiye ve flitiivvetin ilkelerini ise altis1 igten,
altis1 distan olmak {izere on iki olarak sayar. Tasavvuf
erbabindaki seyh ve kutuplari, dag baslarinda diinyay:
birakmus miicerret yasam siirenleri sayarak civan mert
evliyalar1 zikreder. Daha sonraki boliimlerde bir toplu-
luk i¢inde bulunma, yemek yeme, oturma-kalkma ziya-
rete gitme-gelme edep ve erkdanini, tistad ve miirid iliski-
sinde listadin miiridini her konuda bilgilendirmesi (edep,
erkan) gerektigini anlatir.?*

Ondan 6nce yazilmis fiitiivvetnameler olsa da fiitiiv-
veciligin biitiin ana prensiplerini Sihreverdi yazmustir.
Bundan sonraki fiitiivvetnameler ondan esin alarak ya-
zilmis eserlerdir. ilk ahi fiitiivvetnamesi oldugu iddia
edilen Cobanoglu Yahya b. Halil’in fiitiivvetnamesinin
kurallar1 bircok bakimdan Siihreverdi’nin fiitlivvetna-
mesinden alinmus gibidir.

Stihreverdi’de futiivvet hirkas1 giydirmek vardir.
Hirka tiim ahilerde vardir fakat ahilerdeki farklilik, huirka
yerine kusak baglama toreninin yapilmasidir.

291 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 20-21.

292 Ayasofya Kitapligi, 2049 no 4, yazma dergi, yaprak 156a, 170b,
175b’dan aktaran Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s.
21.
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Avarif-iil Maarif’te o, “Horasan ve Rum (Anadolu)
sufileri bu kurallar: begenirler,” diyerek Anadolu fiitiiv-
vet teskilatinin zamaninda fiitiivvet ilkelerinin takipgileri
oldugunu bize izah eder.

Fiitiivvet Abbasilerden 6nce de sonra da Arabistan,
Suriye, Irak, Iran’da gayr1 resmi bir diisiincenin zuhuru
olarak varligint devam ettirmistir. Kendisi de bir fiitliv-
vet orgilitlenmesi olan ahiligin kiiltiir ve diisiince sistemi
bizzat flitiivvetten gelmedir.

o0
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6. Boliim

Fiitiivvetten Ahilige: Selcuklu ve Osmanh
Dénemlerinde Otonomlar ve Oz-Yonetim






o0

1. Osmanh Beyligi’nin Kurulusuna
ve Yayllmasma Etkiler

Osmanli Imparatorlugu’nun kurulus tarihi olarak verilen
1300 y1l1 aslen Imparatorluk kurulus tarihi olarak telakki
edilmemeli. Bu olusumun adina Osmanli beyligi demek
daha da yakisan bir ifade olsa gerektir. Aslinda ortada
bir devlet yoktur. Bir Tiirkmen asireti ve onun ¢esitli ¢a-
balarla var olmasi ve hasbelkader genislemesine ait bir
donemi oldugunu ifade etmek hakikati daha iyi ifade
eder.

Fiitiivvet ve ahilik iligkisi kendiliginden isleyen ve
devamlilik arzeden bir siirecte aym diisiincenin baska bir
cografyada fiiliyata ge¢mesi olarak telaki edilmelidir.
Osmanli’nin var olma ve genisleme siirecine katki sunan
Abdallar ve diger heterodoks unsurlara temas edilmeli-
dir. Evveliyatiyla Abdal nedir ve kimlere denmistir so-
rusuna yanitlar1 gormekte yarar vardir.

T. Yazici, Abdal kelimesine karsilik olarak: Bir seyin
yerini tutan, karsilig1 olan bedel ve bedil kelimesinin ¢o-
gulu oldugunu, tasavvufta ise halk tarafindan bilinmeyen
fakat diinyadaki diizeni koruyan veliler grubundan biri-
nin ad1 oldugunu sdyliiyor. Bunlara bu ismin aym sekil
ve goriiniimde birini birakarak bagka yere gidebildikleri
icin bu ad verilmis. Gruplarin sayilar1 ise kimine gore
belli kimine gore ise belli degildir. Belirli oldugunu iddia
edenler icin sayilar1 bazen kirk, bazen yedi bazen kirktan
fazladir.

“Abdalin baslica vazifesi, yagmur yagdirmak, afet-
leri savmak, muhtaglara yardim etmek ve savasi ka-
zandirmak suretiyle Miisliimanlara yardim etmek-
tir. Abdal, tasavvuftaki bu mertebeler swrasinda su
suretle besinci gelmektedir: 1. Kutb, 2. Imaman, 3.
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Evtad, 4. Efrad, 5. Abdal, 6. Nuceba, 7. Nukaba, 8.
Asa'ib, 9. Hukema, 10. Racabiyun.”29%3

12. ylizyilda genellikle dervis karsiligr olarak kullaml-
makta, fran’da kalenderlere, Tiirkler arasinda ise serseri
ve dilenci dervislere bu ad verilmektedir. Melamiler ve
kalenderiler arasinda cezbe ve esrime hali vuku buldu-
gundan bu isim verilirmis. T. Yazici’ya gore 15. yiiz-
yilda Rum Abdallar1 ismi ile bozuk inang¢li bir dervis
grubu zuhur etmis. 16. yiizyilda Vahidi isimli bir yazar
bunlar1 soyle tarif etmektedir: “Baglari, kaslari, sakal ve
buwiklar: tiras edilmis, baslarinda kildan oriilmiis kiilah,
arkalarinda bal renkli veya siyah sal, ellerinde tab! [Da-
vul] ve alem [bayrak ya da nisan] bulunmaktadir’®*

Rivayetlere gore Osmanli beyliginin atalar1 Ana-
dolu’ya Mogol akinlar1 sirasinda, 13. ylizyilin ilk yilla-
rinda ikinci go¢ dalgasi ile gelmisler.?®

Hiilagii’den (ilhanlilar) énce bir kisim Tiirk ve Mogol
boylarinin Azerbaycan, iran ve Dogu Anadolu’ya gel-
dikleri bilinir.2% Selguklular zamamndaki bu gd¢ dalgasi
Bati’ya dogru gelisen ve devam eden sistematik bir

293 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 1, Cev. T. Yazict s. 510-
512, Hiirriyet, 1973.

294 Vahidi, Manakib-i Hvace-i Cihan ve Netice-i Can, Béliim,
1/1°den aktaran T. Yazici; Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 1. s.
510-512, Hiirriyet, 1973.

295 Cemal Kafadar, iki Cihan Aresinde, Osmanli Devletinin Kuru-
lusu, s. 2, Birlesik Dagitim Kitabevi.

296 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s.45,
TDK Yay., 1959. Hiilagii'niin ise 200.000 ¢adirla geldigi sOylenir
ki bu bir milyonluk bir niifusla hareket etmek demektir. Bir milyon-
luk bir savasci ve gdgebe toplulugun hareketi devasa ve inanilmaz
bir goriintii olmasinin yam sira, gectikleri yerlerdeki mahalli niifus
icin korkun¢lugunu da hesaba katmak gerekir.
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“iskdn ve kolonizasyon™®®" hareketi olarak da telakki
ediliyor. Anadolu’nun istilasimn ilk yillarinda asiret ya-
pilarinin biitiin olarak sefleri ya da reisleri maiyetinde
varliklarimn problemler ¢ikaracagina dair deneyimler
yasandig1 iddiasindadir Fuad Kopriilii. Bundan dolayidir
ki Selguklularin “pargalayarak iskan” politikas1 giittiigii
ve bunun delillerinin ise Anadolu’nun pek ¢ok yerinde
Oguz Tiirklerinin Kinik, Afsar, Bayindir, Salur, Bayat,
Cepni vb gibi kollarimin isimlerinin kdy ve kasabalarda
halen varli@i oldugunu iddia eder.?® Bunun bilingli bir
iskan politikas1 oldugu iddiasina dair bir delil var nudir
bilmiyorum ama Oguz Tiirkmenlerinin kollarimin asiret
olarak (6zellikle Tiirkliik ve Tiirkmenlik iddiasinda olan
yazarlar i¢in) ne gibi maruzati var anlasilmamaktadir!
Devlet ve yonetilebilirlik saikleri s6z konusu olunca bu
tezin bir anlami oldugunun farkindayiz elbette. Boylar
ve agiretler birligi ya da tek tek agiretler olarak organik
birer govde olmalarindan hareketle diger govdeler ara-
sinda ya da hakim gbvde arasinda problemler olmaktadir
ve olmugstur. Fakat tiim yetkiyi ve giicli elinde toplamak
ve boylarin i¢ ve dis iliskilerine miidahalede bulunmak,
boy mensuplarimn hal ve edalarina dair boy meclisinin
iistiinde karar almak ve siddet tekelini eline almak gibi
saiklerle egemenlik isteyen herhangi bir yap1 boylarin
rahatsizligina neden olur. Dolayisiyla boylarin bdliin-
mesi eger basarilmig ise de bunun bu gévdeyi dagitma-
nin 6tesinde daha biiylik bir hedefi amaglamus olmasi ge-
rektir.

Bu goclerde biyiik ¢ogunlugu Oguz Tirkmenleri
olusturmaktadir. Bu arada, Bizans Imparatorlugu dahi

297 Barkan, Omer Liitfi, Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler, Vakiflar Dergisi, say1 II, s. 279-304, Ankara,
1942.

298 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusuy, s. 41,
TDK Yay., 1959.
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bir iskdn politikasina sahiptir. Onlar da Hiristiyan ve
Puta tapan Oguz ve Pegenekleri Rumeli’den getirip hu-
dutlarina yerlestirmislerdir.?® Buna baska devlet olu-
sumlarinin 6rneklerini de eklemek miimkiin olursa, go¢
ve iskan politikalarinin bir yonetme bi¢imi ifadesi olarak
devletlerin ve devletlesmenin bir sonucu oldugu kani-
sina varacagiz. Oysa aksine, bagka bir yerde gorecegimiz
gibi Barkan bu ug beyi orgiitlenmelerini “komiinist” ola-
rak tammlama egilimindedir.

Osmanl1’nin imparatorluk haline gelmesi (imparator-
luk kavramum hi¢ kullanmadiklart sdylenir ama benim
kastim devlet haline gelmesidir) siireci aslinda uzun bir
zaman almis ve bununla beraber kitleler halinde bir Is-
lamlagma ve kozmopolitlesme Istanbul’un fethine kadar
meydana gelmemistir. Barkan’a gére Osmanli idari 6r-
giitlenmesi Selguk ve Ilhanli geleneklerine gore kurul-
mus ve ilk zamanlarda Sel¢uk yonetim orgiitlenmesinde
yer alan “yiiksek Tiirk aristokrasisi” ve “memurlar1” kul-
lanilmistir. Bu unsurlar ise devsirmeler lehine 15. yiiz-
yildan sonra azalmaya baslamustir.3®

2. Ertugrul ya da Osman Gazi’nin Gordiugii Riiya
ve Seyh Edebali ile iliskileri.
Edebali’nin Kim Oldugu
Tarihe dair kanitlar (menkibe, anlatt vb) Ertugrul’un ya
da Osman Bey’in gordiigii riiya iizerinden Osmanl1 im-
paratorlugu’nun simirlarimn nerelere kadar uzanacagim
gordiigiinii ve bildigini iddia ederler. Seyh Edebali’nin
ise davarlar1 ve nimeti ¢cok, misafirhanesi dolup tasan

299 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 41,
TDK Yay., 1959.

300 Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler, Vakiflar Dergisi, say1 II, s. 279-304, Ankara,
1942.
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zengin ve halk nezdinde itibarimin yiiksek oldugunu ve

Osman Bey’in siklikla ona misafir oldugunu kaydeder-
ler. 3

“Meger Osman’in halki arasinda bir aziz seyh
vardi. Adina Edebdli dirlerdi ve diinyast bi nihdye
idi. Amma dervis siyretin dutardi. Hattd dervis diyii
lakab iderlerdi. ‘Bir zaviye yapub dyende ve reven-
deye hidmet iderdi. Kah kdh Osman onun zaviyesine
misafir olurdu. 392

“...kendiilerin arasinda bir aziz seyh vard, hayli ke-
rameti zahir olmustu. Ve cemi halkin mutemedi idi.
Ve illa dervislik batiminda idi diinyasi nimeti ve da-
vart ¢okdu ve sahib-i ¢erag ve dlemdi, daim misa-
firhanesi hdli olmazdi. Ve Osman Gazi kim bu der-
vise konuk olurdu... 3%

Edebali sahsinda dervislerle Osmanlinin nasil bir iligki
icerisinde olduguna delalet edecek bir alintidir asagi-
daki. Benzer ciimleleri Asik Pasazdde Tarihi’nde de gor-
mek miimkiindiir. Sultan bir golge ya da sehir vakfeder
VS.

“Ciinki seyh, Osman’in diisiinii boyle tabir etdi,
dervis Durgud adli seyhin bir miiridi vardi, anda
hazwrdl, ayitdi: Ya Osman! Sana Padisahlik virildi,
bize siikriine ne virirsin, didi. Osman ayitdi, sana
bir sehir vireyin, dervis ayitdi, sol kéycegize dahi
raziyim, dedi. Ve bana mektub vir, didi. Osman
ayitdi, ben yazi yazmak bilmezin, iste bir masraba
ve bir kilicim var sana vireyin, td ki sana nisan olub

301 Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler, Vakiflar Dergisi, say1 II, s. 279-304, Ankara,
1942,

302 Nesri tarihi, Yp. 24, Veliyiiddin Efendi kiitliphanesindeki niisha.
Aktaran Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk
Dervigleri ve Zaviyeler, Vakiflar Dergisi, sayi II, s. 279-304, An-
kara, 1942.

303 Dervis Ahmed Asiki, Asik Pasazade tarihi, 5. 6, Mostar, Istanbul.

255



anlart eviddim gordiikde ibka edeler. Ol masraba ve
ol kili¢ anlarda nisan kaldi. Ve simdi dahi Padisah
olanlar ani goriib ziyaret idiib ol dervisin eviddina
inamdar ve ihsanlar ideler. Ve bu Edebali dedigimiz
seyh yiiz yirmi yasinda vefat itdi. Omriindii hemen
iki hdatun aldi, birin civanlikda ve birin pirlikde. Ev-
velki hdtinun kizin Osman Gaziye virdi, sonraki
hatum Tdceddin Kiird kizi idi. Hayreddin Pasa ile
bacanaklar idi. Ve bu miinasebet ve bu, menakib
Edebalt oglu Mehmed Pasadan naklolundu. (Nesrt
tarihi, Yp. 24). 304

Burada goriilen birkag 6nemli nokta var:
1. Osman Bey okuma yazma bilmemektedir.

2. Osman Bey’in hediye olarak verecek hicbir seyi
yoktur.

3. Osman Bey bir sehri ona verecek kuvvette ve bir
rliya iizre gelecege dair inanci kesindir.

4. Bu ise onun Edebali’ye ne kadar bagli bir inanmis-
lik icerisinde oldugunu gosterir. Dolayisiyla asil otorite
seyhin otoritesidir.

5. Osman Bey sadece agsiretin sefi durumundadir ve
Edebali’ye hem akraba bag ile hem de inang bag ile
baglidir.

Barkan bu alintiy1 §6yle yorumluyor: “Her ne kadar
bu iki tarihte goriilen isim farklari, ayni vak’amn iki an-
latis tarzina ait gibi gériintiyorsa da Osman in bu tari-
kattan bircok dervislere yardim mukabilinde sadece bir
koy degil belki bir¢ok koy ve kasabalar vadetmis olma-
sint da hatirlatabilir. Osman ’in mezkir bir¢ok dervislere
yvazili nigan yerine kili¢ verisi ise zikri gegen tarihgilerin

304 Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler, Vakiflar Dergisi, say1 II, s. 279-304, Ankara,
1942.
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izah etmek istedigi gibi, Osman in yazi bilmemesine de-
gil, belki heniiz resmen nisan vermek salahiyetine sahib
olmayist veya sikisik vaziyette bu tarikatin dervislerine
vazili bir kagittan ¢ok daha kiymetli ve kendisinden
sonra gelecek eviddlari iizerinde de miiessir olacak bir
ata kilici vermege mecbur edilmesiyle...”

Burada tarihgilerin tarihi vesika ve olgular1 kendi is-
tekleri ve tasavvurlari lehine yorumlama istemlerinin
acik bir kaniti ile karsilagiyoruz. Elbette tarih okumala-
rint kati ve kaba ve insan olustan yoksun bir dille yap-
mak dogru degil. Ben en azindan insanin olusu itibariyla
nasil ve nerelere, hangi duygu ve saiklerle insanlarin yo-
nelebileceklerine dair yorumlarin tarih okumasindaki
katilig alip, tarihi insanlik tarihi yapan durumlar oldu-
guna kaniyim. Fakat Osman Bey yazma bilmiyor oldu-
gunu sOyliiyor ve yazma bildigine dair bir kanit yok ise
bu sdylenenin bir veri olarak alinmasi gerektigi kanaa-
tindeyim. Yukardaki alintida bahsi gecen tarihgiler, ya-
zil1 bir metin vermek yerine masrapa ve kilic1 vermenin
ne kadar zor bir vaka oldugunun farkinda degildir zan-
nimcea.

Ve geliyoruz Edebali’nin hangi mesrepten olduguna.
Barkan s0yle der: “Seyh Edebdlinin niifuzlu bir Ahi Sefi
bulundugu, kardesinin de bir Ahi oldugu anlasilmakta-
dir. Filhakika Bursa fethinde Orhan’a yoldaslik eden
Ahi Hiiseyin, mevzuubahis Seyh Edebdlinin kardesi Ahi
Semseddin oglu idi.”%®

305 Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler, Vakiflar Dergisi, say1 II, s. 279-304, Ankara,
1942.
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Seyh Edebali’nin ahi olduguna dair iddia Taeschner
tarafindan reddedilir. O bunun yanlis oldugu iddiasinda-
dir.3®

Edebali hali vakti yerinde olan mallar1 ve davarlari
olan, zengin bir ahi seyhi olarak telaki ediliyor ama bu
bizim kafammzdaki ahiye benzemiyor. Dolayisiyla Ana-
dolu’da isminin bagina ahi gelen herkes Ahi Birliklerinin
basinda bulunan seyh degildir.

Anlasiliyor ki ahi bir yiiceltme sifati ve her zaman
Ahi Birliklerinin basindaki seyh anlamina gelmiyor. Fa-
kat buradan sunu ¢ikarmamiz miimkiindiir: O flitiivvet
erbabidir. Bir melamet ehli, fiitivvet sahibi bir babai
olma ihtimali yiiksektir.

Diger taraftan da Osman Bey ve Osmanli’nin ise bir
asiret ve agiretler federasyonu oldugu fikri dogru bir fikir
gibi goriinmektedir.

3. Edebali, Babailer, Karamanogullar1 ve Osmanh

Barkan, “ahi ziimrelerine mensup” kisilerin Osmanli
devletinin kurulusunda 6nemli rolleri oldugu mesele-
sinde diger diisliniirlerle aym fikirdedir. Sadece Osmanli
degil, diger beyliklerin olusumunda da onlarin rolleri ol-
dugunu sOylemekte. Bu durum elbette sorularimizi art-
tirmakta: Ahilik, Ahi Evran’dan baslatilabilirse ve o en
biiyiik otorite idiyse, neden Anadolu beyliklerinin olusu-
munda birlestirici degil de ayr1 ayr1 beylikler olusumuna
gitmislerdir. Hasbelkader beyliklerin olusumlar1 tamam-
landiktan sonra birligi neden saglamamuslardir? Osmanli
Beyligi ile diger beylikler arasinda husumet ve miicade-
leler yillarca devam etmistir. Bu sorular1t manevi kisilik-
lerin etkilerinin Beylerin iistinde oldugu bir donem i¢in

305 F. Taeschner, isla_m Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Tegkilati),
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, say1 15, 1953.
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onemli gormekteyim. Bir kayit diisersek, Ahi Evran sah-
siyetine ve Onemine dair Onemli arastirmacilarin —M.
Bayram hari¢— temas etmemis olmalar1 boyle bir sahsi-
yetin etkinligi konusunda bizi slipheye diigiiriir.

Bu sorular1 bir taraftan tutarak okumamuza devam
edelim: Osmanl1 Beyligi’nin kurulusunda ¢ok fazla is-
levi olanlarin Abdalan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum, Baciyan-1
Rum gibi orgiitlenmelerin oldugu sdylenir. Osman Bey
ve Ertugrul Bey’in ahilerle yakin iligkileri bugiin bilin-
mektedir. Bizans ve Kilikya simirlarina yerlestirilen
Tiirkmen (Oguz) boylarimn dini tarikatlar ile iliskileri de
cok bilinen bir hakikattir.

Bu ger¢eklikten hareketledir ki Barkan, Selguklularin
katliamlarindan kurutulan Babailer ve onlarin seflerinin
Ertugrul ve Osman Bey’le beraber faaliyette bulunduk-
lar1 ve hatta Karamanogullari’nin Babailer tarafindan
kuruldugunu anlatmaktadir.®”  Selguklular ile Os-
manli’nin birbirinin devami oldugunu sdyleyen tarih ya-
ziminin bu durumun farkinda olmadig sdylenemez.
Gene ayni tarihgiler Babaileri karalar ve her tiirlii kot
yakistirmay1 yaparken, Osmanliya 6vgiiler dizmektedir-
ler. Onlarin, Babailerin Batiniligi ve ibahiligi ile ilgili
yiizlerce climlesini siralamak miimkiindiir. Resmi tarih
okumasinin bu temayiilii anlagilir degildir fakat zan-
nmimca sorular1 yanitsiz birakan tarih bilgisi ile yetinmek
onlara daha islevsel gelmektedir.

3.1 Karamanogullar1 ve Babailer

Daha 6nce de temas edilmisti. Karaman’in onceki ismi
Yunan’dir. Bir gecede Giyaseddin Padisah kendi taraf-
tarlarinca devriliyor. Yerine Babailerden Muhlis Pasa

3.?7 Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler,
Omer Liitfi Barkan, Vakiflar Dergisi, say1 Il, s. 279-304, Ankara,
1942.
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Padisah oluyor. Kimine gore kirk kimine gore alt1 ay pa-
disahlik yapmus ve Babaileri katledenlerden her kim var
ise hepsini kirip gecirmistir. Babailerden Baba Ilyas’in
Kahraman isimli bes yasindaki oglu Muhlis Pasa tarafin-
dan “Padisah eylendi”. Oraya Karaman denmesinin se-
bebi de budur.3%®

Elvan Celebi’nin 1358/1359’da yazilnus menakibna-
mesinden hareketle Seyh Edebali’nin varligindan ve Ve-
fai tarikati ve babailerle iliskisinden siiphe duyulmadi-
gint sOyleyen C. Kafadar’dir. A. Karamustafa’nmin da
Hac1 Bektag-1 Veli ve Garkin Dede’yi Vefailikleri aci-
sindan sorgulayan makalesi mevcuttur.3® Kafadar, ba-
bailerin Selguklu katliamindan yerlesmek i¢i Bitinya’y
se¢cmis olmalarimin makul oldugunu da ekler. Germiyan
Hanedani’yla Osmanl1 arasindaki diismanca iliskinin ne-
denini de onlarin bir babai seyhi ile iliski igerisinde ol-
malar1 ya da aslinda babai taraftar1 olmalarindandir der.
Ciinkii Babai isyaninin bastirilmasinda katkilarindan do-
layr Germiyan hanedam Selguklular tarafindan 6diillen-
dirilmigtir.31

Nitekim Asik Pasazdde Tarihi’nde Baba ilyas ve Er-
tugrul iligkisi olduk¢a yakinlik sergileyen bir sekilde an-
latilmaktadir:

“Ertogrul zamaminda Baba Ilyas divine vardi.
Ruma Ertogrulle bile gelmislerdi ve Kocum Seydi

308 Urug Bey, Tevérih-i Al-i Osman, sf. 11. Babinger tab’t 1925;
Aktaran, Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri Ve Zaviye-
ler, Omer Liitfi Barkan, Vakiflar Dergisi, . I, Ankara, 1942, sf.
279-304.

309 Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler — Yay. Hz. A. Y. Ocak
—iginde — TTK, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefailik ve
Anadolu Tasavvufunun Kokenleri Sorunu” - A. T. Karamustafa
310 Cemal Kafadar, iki Cihan Aresinde - Osmanli Devletinin Kuru-
lusu, Cemal Kafadar s. 218.
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vardi. Baba Ilyasin Halifesi idi bunlarin kerametleri
zahir olmus dualart makbul azizlerdi.

Osman Gazi zamaninda Ulemadan Tursun Fakih
vard ve fukaradan Baba Muhlis ve Osman Gazinin
kaym atas1 Edebadli vardi, bunlar dualart makbul
azizlerdi. 31

Bu sekildeki bir agiklama Baba Ilyas’a Osmanli’mn
sevgi ve hiirmetinin ve Ertugrul ile iliskisi ise babailerin
aslen Osmanlilarla ayni dini ve diinyevi ¢izgide var ol-
duklarinin gostergesi olarak alinabilir.

3.2 Babailik ve Osmanh

Fuat Kopriilii’ye gore yeseviye, kalenderiye ve haydari-
yenin karigsmasindan babailik meydana gelmistir. As-
linda buna Vefailigi de eklemekte beis yoktur.

M. Akdag ise 13. ylizyilin sonlarina dogru Tiirkiye’de
“tarikat¢ilar” olarak sinifladig kesimleri ikiye ayirarak
tasnif eder. Birincisini Hac1 Bektas-1 Veli’nin sahsiyeti-
nin sembol oldugu ve ondan sonra tarikat haline gelen
Bektasilik ve ikincisi de Mevlana Celaleddin Rumi’nin
irsadinda temsil edilen ve ondan sonra tarikat haline ge-
len Mevlevilik. Her ikisi de bize gore de Batini karakter-
dedir. Birincisi Stinniligi ve medrese skolastigini hedef
alip bizzat Tiirkmenler ve halk arasinda yayginlik kazan-
mustir. Baba Ishak ve Babai isyamnin Bektasilerle bag-
lantil1 oldugu fikrinde oldugu anlasiliyor. Babailigin ve
Bektasiligin halk ve is¢iler arasinda yayilmasinda, fiitiiv-
vet teskilatimn gen¢g mensuplar1 arasinda taraftar bulma-
sinda Batini propagandamn etkisine vurgu yapiyor.3*?

311 Agik Pasa Zade Tarihi s. 199. “stila Devirlerinin Kolonizator
Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler,” Omer Liitfi Barkan, Vakiflar Dergisi,
s. I, Ankara, 1942, sf. 279-304.

312 Tiirkiye'nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi Cilt 1 - Mustafa Akdag s.
50

261


https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitaplari&tip=kitap&yazar=mustafa+akdag

Abhiler ya da fiitiivvet birlikleri arasinda donemsel olarak
farkli Batini —-Mevlevi, Bektasi— ve kimi yerlerde Siinni
tarikat etkiler olmasi onun Batini-siinni etkilerle dog-
dugu ve gelistigi fikrine ters degildir. Siinni tarikatlarin
bir¢ok yerde Batini etkilere agik oldugunu ve etkilendik-
lerinin gostergesi olarak okunmalidir.

Akdag bu donemdeki Batini etkiyi sdyle izah ediyor:

“Ibni Bibi ve Aksarayi'nin verdikleri izahlardan an-
lyoruz ki, iktisadi hayatin sarsildigi XIII. asirda,
bilhassa Mogol boyundurugu altinda yasanan yil-
larda, biiyiik sehirlerde, esnaf teskilati i¢inde gegi-
nemeyen veya is bulamayan binlerce geng is¢i, ba-
balarin ve seyhlerin tesiriyle hep rindlige sapmis-
lar, boylece de i¢timai diizen igin ciddi bir tehlike
olmuglardi. Hakikaten bu devirde rind fiitiivvet eh-
linin sehirlerde ¢ikan karisikliklarda onemli rol oy-
nadiklar, diismanlarini altetmek isteyen rakiplerin
bunlart kendi taraflarina ¢ekmeye biiyiik gayret
sarf ettikleri goriilmektedir 313
Ahilere mensup sahsiyetlerin Osmanli devletinin kuru-
lusu olarak ifade ettikleri kurulusta biiyiik rol oynadik-
lar1 iddia ediliyor. Boyle bir dini teskilatin Anadolu bey-
liklerinin ingasinda da 6nemli rol oynadiklar1 biliniyor.
Kopriili’ye gore Anadolu’da kurulmus beylikler biiyiik
oranda Anadolu’ya gelip yerlesen Tiirkmen boylar1 yani
Oguz boylar1 sayesinde kurulmustur. Bu dini teskilatla-
rin etkisinin yaygin olmasi Tiirkmen boylarindan kay-
naklidir. Sel¢uklu Imparatorlugu’nun yikilmas1 bu Tiirk-
men beyliklerinin i¢inde oldugu Babailer Isyammn etki-
siyle olmugtur. Bu babai sefleri Ertugrul ve Osman Gazi
zamamnda faaliyette olmuslar ve Karamanoglu beyligi-
nin kurulmasinda onlarin biiyiik bir rolii olmustur.3**

313 Tiirkiye'nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi Cilt - Mustafa Akdag s. 50
814 Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizat6r Tiirk Dervis-
leri Ve Zaviyeler, Vakiflar Dergisi, S. Il, Ankara, 1942, sf. 279-304.
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Karaman bdlgesine zamaninda Yunan denmistir. Bu
bolgenin isminin Karaman olarak degistirilmesine sebe-
bin Babailer oldugu sdyle anlatiliyor:

“Karaman denmesine sebeb anuncun bu hikdyeti
getiirdiik: Bir gice ndgdh sultan Giyasiiddin Padi-
sahi kullari tepelediler, oglu ve kizi memleket halt
kaldi. Babailerden Muhlis Pasa bir sebeble Padisah
oldu. Babdileri kiranlardan intikam alub ol lesker-
den kim varsa hep, kiligdan geciirdi, kirk giin beylik
itdi. Bdzilar alti ay beylik itdi didi. Andan sonra
Babdilerden Halife Gére Kadi Baba Ilyas zama-
minda ii¢ ile (li¢ yila) Halife olmusdu. Meger ol Gore
Kadimin bes yasinda bir oglu kalmigdi, adina Kara-
man dirlerdi. Muhlis Pasa ol oglanm getiiriib tahta
gegtirdi, Padisah eyledi, Nefes idiib itdi ki, bu nesil
bu vilayeti duta, Padigah ola, didi, Karaman vildye-
tine. Karaman didiklerine sebeb budur. ’31°

Babailerin bozgundan sonra bir sekilde kactiklar1 ve Ka-
raman’da kaldiklar1 konusunda bir ihtilaf s6z konusu de-
gildir tarihgiler arasinda. Bir baska iddiaya gore ise bahsi
gecen Muhlis Pasa’nin Baba ilyas Horasani’nin oglu ol-
dugudur. Fakat bir 6zelligi daha var. O da Osman Bey’le
beraber gazalarda bulundugu iddiasidir.

“Baba Muhlis hakkinda nagsir Ali beyin ildve ettigi
not: Cengiz fetretinde Anadolu’ya gelerek Amasya
kurbiinde bir mahalde tavattun eyleyen Seyh Baba
Ilyas Horasani’'min ogludur. Devleti Selcukiyenin
inkisaminda alti ay Konya’da Emir olmug ve bade-
listifa sultan Osman ile gazalarda bulunmugstur.
Asik pasanin pederidir. 316

315 Urug Bey, Tevarih-i Al-i Osman, sf. 11. Babinger tab’1 1925,
Aktaran Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk
Dervisleri ve Zaviyeler, Vakiflar Dergisi, S. Il, Ankara, 1942, s. 279-
304,

316 Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler, Vakiflar Dergisi, . Il, Ankara, 1942, sf. 279-304.
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Karamanoglu beyligini olusturanlar ile babailer aym
Tiirkmen asiretleridirler. Tarihi kaynaklarda “siyah elbi-
seli, kiz1l borklii, ayaklar: ¢arikli” olarak tarif ediliyorlar
bu gocebe Tiirkmenler. Mogol hakimiyeti zamamnda
Karamanoglu adiyla Konya’y1 istila ettikleri soylenir.
Horasan bolgesinde Selguk Imparatoru Sancar’a isyan
bayrag aganlarin da gocebe Tiirkmenler oldugu soyle-
nir.

Fuad Kopriilii bu gogmenlere dair yorumundan hare-
ketle yerlesiklerden farkli sosyal yapilanmalarindan do-
lay1 onlarin burjuva yazarlarca iftira ve kotii ithamlara
maruz kaldiklarina isaret eder.3!

Barkan ise ahilik ve babailigin iligkileri ve hatta diger
tarikat ve hareketlerin ahilikle iligkilerine dair net bir sey
sOylemekten uzak olmakla beraber bu hareketlerin Tiirk-
menler lizerinde etkili oldugu ve bu hareketleri temsil
eden Onemli sahsiyetlerin Tiirkmenler gibi Orta
Asya’dan geldiginin sarih oldugunu soyler.

Tiirkmenler, Baba ilyas; babailer ve Osmanl1 baglan-
tis1 aynen su sekilde ifade olunuyor:

“Ertogrul zamaminda Baba Ilyas divine vardi.
Ruma Ertogrulle bile gelmislerdi ve Kocum Seydi
vardi. Baba Ilyasin Halifesi idi bunlarin kerametleri
zahir olmus dualart makbul azizlerdi.

Osman Gazi zamanmnda Ulemadan Tursun Fakih
vardi ve fukaradan Baba Muhlis ve Osman Gazinin

kayin atasi Edebali vardi, bunlar dualart makbul
azizlerdi. 318

817 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 49,
TDK Yay., 1959.

318 Aqik Pasa Zade Tarihi s. 199. Barkan. Omer Liitfi, istila Devir-
lerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler, S. 279-304, Vakif-
lar Dergisi, s. Il, Ankara, 1942.
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Bir baska yazar ise isyanin nedenlerine dair iktisadi bo-

zulmayl arayan ve yorumunu bunun iistiine kuran M.
Akdag’dir:

“Ilk ciddi ve tehlikeli isyan, tarikat propagandasi
tesiriyle Baba Ishak tarafindan ¢ikarildi. Maras yo-
resinden Amasya ¢evrelerine kadar genis bir saha-
daki Tiirkmen ahaliye dayanan bu seyh, taraftarla-
rina yagmalardan elde edilecek mallar ile zengin
olacaklarimi vaat ediyordu. Ciinkii Baba Ishak or-
taya ¢iktigi siralarda artik iktisadi darlik baslamig
bulunuyor, bilhassa biiyiik sehirlerde birtakim issiz
ve serseriler asayisi tehdit ediyorlardi. Mesela, ikti-
sadi ve ticari onemleri biiyiik olan gehirlerde miihim
bir is¢i smifi (esnaf, iistad, ¢irak), zor durumdaydi-
lar. Bunlarin ‘fiitiivvet’ adli mesleki-dini tesekkiille-
rini yerinde anlatmistik. Isgiler bu sayede biribirle-
rine birer tarikat azasi gibi stki stkrya bagli bulun-
makta idiler. Miktarlar:, mevcut is imkdnlarina nis-
betle 6l¢iisiiz derecede artmis oldugu goriilen geng
fityan'in bu swralarda artik bulunduklari sehirlerde
bir kader birligi anlayws1 i¢inde birtakim zorbalik-
lara bagsladiklarini, hatta, taht kavgalarinda ve
timera arasindaki cekismelerde taraflardan birisine
yardim ederek, bazi rical ile zenginlerin evlerini

yagma ve tahrip ederek, tam bir anarsi ve soygun-
culuk havasi yarattiklarimi gériiyoruz. 319

Her seyi iktisadi nedenlerle agiklayan kaba Marksist ba-
kis agisinin bir yansimasi gibi goriiyor olsa bile isaret
edilen hakikat alenidir. Is¢i simfi kavramindan esnafi
(tstad, ¢irak) kastetmesinin yanligligi alenidir. Burada
temas edilen hakikatler ise basta mevcut huzursuzlugun
bizzat kendisi, konunun Oznelerinin Tirkmenler, ahiler

319 Tiirkiye'nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi Cilt 1- Mustafa Akdag s.
69
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yani futiivvet birlikleri olmasi ve babailer koylii halk ta-
bakalarindan olsalar da kentli ahilerin bu isyana miidahil
olduklaridir.

Babailer ve ayaklanmasina dair T. Yazici’mn notu
mealen soyledir:

Hac1 Bektas-i Veli’nin miirsidi oldugu sdylenen (T.
Yazic1) Baba Ishak, Babailer Isyani’nin miisebibi olarak
bilinir. Halki etkileyen bir kisilik ve halkin dertlerine
care bulmak icin ¢abalayan bir sahsiyet olarak goriiniip
bir siire sonra ortadan kaybolmus. Bir siire sonra
Amasya kdylerinden bogaz tokluguna calisan ve ¢oban-
lik eden biri oldugu ortaya ¢ikmus. Kendisini bir veli ola-
rak tanmitip etrafinda biiytik bir kitlenin toplanmasin sag-
lamistt. Bu donem, Aleaddin Keykubat’in 6ldiigl, Giya-
seddin Keyhiisrev’in emirler aras1 ¢atismalar ve gerilim-
ler sonucu iktidara geldigi ve halktan gelisen huzursuz-
luklarin arttig bir donem olarak anlatilmakta. Bu ortam
Baba Ishak’in taraftarlarinin artmasina hizmet etmistir.
Bundan sonra harekete gegerek Marag ve Marag yorele-
rine havariler gondermis ve orada isyan baslatmistir. Bu
isyan duyuldugunda G. Keyhiisrev II, kumandanlarindan
Alisiroglu onlarla savasmus, her iki savasta yenilmis ve
ikinci savasta dldiiriilmiistiir. Ardindan Baba Ishak taraf-
tarlar1 Tokat ve Amasya havalisine dogru yiirlimiis ve bu
bolgelerden da biiyiik destek almuslardir. Selguklu’nun
ikinci ordusu yeni saldiriya gectiginde Baba Ishak yaka-
lanmip idam edilmistir. Ayaklanma buna ragmen durma-
mug taraftarlar1 onun 6lmeyecegine inangla ona “Baba
Resulullah™ diyerek, ikinci Sel¢uklu ordusunu da yenil-
giye ugratmislardir. Son olarak Sel¢uklu ordusu Kirsehir
civarinda bir ovada Babailerle kars1 karsiya gelmis ve
Baba Ishak taraftarlarini maglup etmistir.*® Bu anlatim

320 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 1, Cev. T. Yazic1 s. 63-64,
Hiirriyet, 1973.

266



T. Yazict’'nin anlattimudir. A. Yagar Ocak ise iki farkl
karakterden bahseder: Baba ishak ve Baba ilyas. Baba
[lyas’in manevi lider, Baba Ishak’in ise askeri lider ol-
dugunu soyler. Bu hikaye farkli sekillerde kurgulannusg
ve anlatilmistir. Aslinda en 6nemli iddia her iki karakte-
rin ya da tek karakterin Ismaililerden etkilenmis ve o yo-
lun takipgisi olduklarina dair olandir. Ayni sekilde buid-
dia A. Yasar Ocak’a aittir.

Fakat yapilan bunca katliama ragmen babailerin yok
edilememesinin kanit1 olarak Haci Bektas-i Veli’nin ve
miiridlerinin Anadolu’daki faaliyetlerinin kesintisiz ola-
rak devam etmesi gosterilebilir.

1241 dolaylarindan bastirilan Babai Isyani’nin bir so-
nucu dervis gruplarimn katliamdan kurtularak batiya
kagmalar1 ve Batidaki Tiirkmen beyleri tarafindan koru-
maya alinmis olmalaridir. Sar1 Saltuk’un bunlardan biri
oldugu iddia edilir. Onun 40 adet Tiirkmen kabilesiyle
Dobruca’ya yerlestirilmis oldugu anlatilir.

Babailer ve Osmanli birbirine yakindirlar. Babailer
Isyan1, daha sonra ortaya ¢ikacak hareketler ve Osman-
linin kurulusuna giden izler olarak okunabilir de.

Kopriilii bu hareketin daha dnceleri Paulicienlerin®?

yasadig1 bolgede ortaya ¢ikmasina vurgu yaparak, Bek-
tagiligin ve Anadolu’da 17. yiizyila kadar devam eden ve
[ran Safevileri ile de siki baglar1 olan Heterodoks gd¢ebe
hareketlerinin Babailerden feyz aldigina ve insan kayna-

ginin Babailer olduguna 6zel vurgu yapar.

821 Paulicienler: Arapga Baylakani de denen mezheptir. Orta ¢ag
kaynaklarinda Gnostik, yari-manici olarak sug¢lanmiglardir. 650 ile
872 yillar1 arasinda Ermenistan’da gelismis. Papazlarinin ¢ogu Er-
menidir. Ismini Antakya kilisesinin piskoposu olan Paul’den almis-
tir. Daha sonralar1 bu mezhebin iiyelerinin bir kisminin Miisliiman
olduklari biliniyor.
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Osmanli imparatorlugunun kurulusuyla “cok alakali
olan bu gibi dini tezahiirlerden ve dini ziimreler-
den...”®?%2 Yani Batini ve heterodoks ziimrelerden daha
sonralar1 da mevzu bahis etmektedir.

4. Ahiler ve Osmanl’mn Kurulus
Siiresindeki Durumuna Dair

Bu iliski dolayistyladir ki C. Kafadar “Osmaniilar da bu
babalarin ¢cogunun hizmetlerine bel baglamig, devlet in-
sasimn ilk agamalarinda dostluklarint kazanmaya ¢ali-
sip onlart himaye etmigtir,” demektedir. Iliskinin bastan
itibaren bir kullanma iliskisi oldugunu imleyen bir ciim-
ledir bu. Oysa bdyle bir yorumun 6biir yiizii aslinda asi-
ret (boy) yapilanmasinda 1rsi ve dini (inang—iman) saik-
lerin bir biitiin olusturdugunu g6z ardi1 etmektedir. Ayri
glic iliskilerinin yapiy1 ve olusu belirledigi bir olay ola-
rak m1 bakmak gerekir bu tarihi olguya? Osmanli’nin ba-
bailerden ve Baba ilyas’tan gelen ve vefai tarikatinin de-
vami olarak algilanmasi halinde bu gii¢ iligkileri bir kul-
lanma iliskisinin 6tesinde izah edilemez mi?

Kafadar’a gore siire¢ icerisinde eski miittefiklerden
bazilar1 hasimlara donilismiistiir. “Osmanlilar daha yer-
lesik ve sufi tarikatlari tercih etmiglerdir” demektedir ve
sOyle devam etmektedir: “Safeviler, yalnizca agiretler-
nimsemeye hazir dervig gruplarindan da taraftar topla-
yvabilecek durumdaydilar. Diger yandan, cevredeki ve
daha sonralart Osmanli Beyligi icerisindeki kii¢iik sehir-
ler de dahil olmak iizere kentsel alanlarda yasayan in-
sanlarin olusturdugu loncaya benzer tarikatimsi birlik-

822 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 48,
TDK Yay., 1959.
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ler olan ahi topluluklari, devletin ¢ok daha siki bir se-
kilde denetledigi loncalara doniistirken gegmisteki hatir
sayilir 6zerkliklerini kaybettiler. "%

Bu meseleyi daha sonraki boliimlerde de ela alacagiz.
Fakat kurulus yillarinda esasen koylii, gocebe, yari-go-
cebe olarak nitelenen Babailer’in Osmanli’mn kurulu-
sunda var olan etkisi heterodoks 6gelerin etkisini agikla-
mak i¢in énemlidir. Osmanli kuruldugu an itibariyla za-
ten bir devlet degildi. Bir agiret ve asiretler federasyonu
olarak telaki etmek miimkiindiir. inang olarak da Siinni
bir tema degil tam tersine batini temalara sahip bir mev-
cudiyet olarak telaki edilmelidir.

Ha keza Kopriili bu iddialara dair tartismalar1 soyle
Ozetler:

“F. Giese, ...Osmanli devletinin kurulusunda, Ibn
Battiita tarafindan X1V. asirda Anadolu’daki Icti-
mat ehemmiyetleri ¢ok iyi tasvir edilen Akhiler tes-
kildtimin en biiyiik rolii oynadigint iddia etti. Onun
fikrine gore: ‘Osman’in kayimbabasi Seyh Edeball,
Osmanin bircok silah arkadaslari, hatta Orhan’in
kardesi Ald’-al-din Pasa, bu teskildta mensubdular;
ilk hiikiimdarlar, Osmanli Devleti ’ni kurmak icin,
bu kuvvetli dini ziimreyi biiyiik bir yardimct olarak
kullanmiglar, ilk askeri teskilat olan Yaya tes-
kildtinda Akhiler’in tiniformalarini taklid etmigler,
Murad I. devrindeki Yenigeri teskilatinda da bu yeni
askerler i¢in Akhiler’in serpuslarimi muhafaza et-
mislerdir.” Daha Giese’den evvel Clement Huart,
Osmanli Devleti 'nin kurulusunda muhtelif tarikat-
lerin ve Akhi teskilatimin rolleri mes’elesini ihmal
etmemek lazim geldigini hakl olarak hatirlatmais-
lardi. Ben de - Giese’nin makalesinden evvel
1922°de, Anadolu’da Islamiyet hakkinda nesretmis
oldugum bir seri makalede, Tiirklerin Miisliimanlig

323 Cemal Kafadar, iki Cihan Aresinde-Osmanli Devletinin Kuru-
lusu, s. 236-237.
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kabul etmelerinden baslayarak, Sel¢uklular dev-
rinde ve Osmanli Devleti 'nin te’sisi sirasindaki dini
durumu iyzah ederken, diger tarikatlerden baska,
Akhiler tarafindan oynanmuis olan miihim role ve
Bektasilar’la birlikte bunlarin Yeniceri teskildtinin
te’sisine miiessir olduklarina isaret etmigtim. 324

Babailer, ahiler, fiitiivvet ve dolayisiyla melamet arasin-
daki iliskiye dikkat etmekte yarar vardir. Bu slire¢ as-
linda kendini Anadolu’da bir¢ok 6zerk beyligin kurul-
masina gotlirmils ve Osmanl1 beyligi daha sonra batiya
dogru ilerlemis ve kendini var kilmistir. Osmanlinmn var-
l1gina vesile olan inang Batinilik, sosyal yap1 boylar (asi-
retler) seklindeki yap1 olmus ve Osmanlinin daha sonra
devletlesmesinde bu 6gelerin (ritiiller, simgeler, giyim
kusam ve dini yorumlama bi¢imlerinde) etkisi her zaman
hissedilmistir.

5. Uhreviyetin Erleri ve Tasavvufun Etkileri

Tasavvuf Gazali’den sonra ehl-i siinnet akidelerinin de
dahil olmasi ile yaygin bir akim haline gelmis; 12. ve 13.
yiizyillarda Iran, Irak, Orta Asya, Misir ve Anadolu’da
bircok zaviye, tekke Vb mekanlarin da etkisiyle Islam
cografyasinda yayginlik kazanmistir. Fakat belirtilmeli-
dir ki o kendi eseri olan Et-Tefrika Beyne I-Islam ve ’z-
Zendeka adli eserinde vecd’i uluhiyet’in kendilerini dua
ve ibadet gibi diinyevi gorevlerden istisna kildigim soy-
leyen baz1 sahte sufileri anarak bunlarin tutuklanmasini
da istemistir.*® Bu donem Tiirkmenlerin Anadolu’ya
yerlestigi doneme denk geliyor. Bu zamanda Anadolu
Selguklu Devleti kuvvetlenmekte ve tekke ve zaviyeler

824 Prof. Dr. Fuad K6priilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 13,
TDK Yay., 1959.

325 (Ayasofya Kiitliphanesinden yazma niishadan nakleden C. Huart,
Islam Hukukunda Zindiklar) Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwiflar —
Fuat Kopriili, s. 199
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kurulmakta idi. Zaten Islam diisiince tarihinde &nemli
yer tutan Ismaililer ile Nizamiye Medresesi’nde ders ve-
ren Gazali ve Nizam-il Miilk arasindaki tartisma, ca-
tisma, atisma da bu doneme denk gelir. Nizam-iil
Miilk’iin 6ldiirtilmesinden sonradir ki Gazali Medreseyi
ve mali-miilkii terk eylemis, on y1l kadar inzivaya ¢ekil-
mis ve ardindan sufi olarak goriiniir olmustur.

Bu dénemde 6zellikle Ibn Arabi’nin (1164-1241) de
etkisiyle Vahdet-i Viicud fikriyatina sahip sufi dervisler
Gazali'nin kinadign  sufilere  katilmuslardir.  Ibn
Arabi’den sonra Islam cografyasinda onu ibahi olmakla
suclayanlardan, onun goriisleri lizerinde ayriliga diisen
taraftarlara kadar oldukca fazla tartisma meydana gel-
mistir.

Kopriilii’ye gore Selguklular ve Harezmsahlar zama-
mnda Islam cografyasinda tasavvuf oldukca yaygin ve
tasavvuf seyh ve pirlerinin Hiikkiimdarlarin cismani sal-
tanati lizerinde olduk¢a ¢ok manevi etkisi vardir. Bu du-
rum en kuvvetli devletleri dahi korkutmakta ve bunun
icin tedbirler almaktaydilar. Kopriilii, 6zellikle Miislii-
man Iran’in etkisinden bahsetmektedir. Bu Sii-Batini ve
Ismaili etkiden —fiitiivvet— ayr1 diisiiniilmemesi gereken
bir etkidir. Kopriilii’ye gére o zamanlar bu seyhler ken-
dilerine korii koriine itaat eden binlerce miiridinin olmasi
ve bu otorite boslugunun olugmasi dolayisi ile hiikiim-
darlar idareyi gerek cebir ve tehdit gerekse de taltif yo-
luyla yiirtitiiyorlardi.

fran, Irak, Misir ve Suriye’de birtakim mutasavviflar,
Horasan ve Maveraiinehir’den dervisler, Ahmet Yesevi
dervisleri Anadolu’ya gelmekteydiler. Anadolu’da ta-
savvufu canlandiranlar da bunlardi. Evhaddiiddin Kir-
mani, Seyh Ebii’n Necib Siihreverdi’ye mensubdur.
Sems-i Tebrizi, Kirmani’yi pek muteber gérmemekte fa-
kat Mevlana, Kirmani’ye hiirmet etmektedir. Sems ve
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Mevlana’nin bu durumlar iizerine diisiiniilecek bir hal-
dir. Bilinmelidir ki Kirmani aym zamanda Ahi Evran’in
Kayinbabasi1 ve seyhidir. Ahi Evran ile Mevlana arasin-
daki husumet tarihi vakalarla sabittir.

Ibn Battuta, Anadolu’da Ahmediye isimli bir tarikatin
dervislerinden bahsetmektedir ki bunlar Ahmet Ru-
fai’nin dervisleridir. Arap, Acem, Tiirk ve Rum fakirle-
rinden evli ve bekar altmuis-yetmis kisinin sadakalarla
yagadigl zaviyedir bu. Macaristan’in Kuma sehrinde
dahi Rufailere rastliyor o.

Kopriilii, ibni Battuta’dan ¢eyrek yiizyil 6nce ahile-
rin, genellikle cahil ve fiitiivvet adabindan habersiz ol-
duklarim sdyler. Bu bize calismak ve halkin dvgiisiinii
almak ¢abasinda olmayan kalenderi ziimreleri hatirlat-
maktadir. Demektir ki bu, ahilere kalenderi, haydari,
cavlaki vb kesimlerin de dahil olduklar1 ya da kendilerini
ahi ya da feta olarak tantmlamus olabilecekleri ihtimalini
dogurur.

Giilsehri’ye gore ahilerin alni, sofrasi1 ve kapist agik
olmalidir. Seriata bagli olmalar1 gerekir. Fakat Feridud-
din Attar donemin ahilerinin bu olumlu 6zelliklere binde
bir dahi sahip olmadiklarindan bahseder Mantuku 't Tayr
adl1 eserinde. Bundan hareketle de onlarin ser-i prensip-
lere uymadiklar1 fakat Batini prensiplere haiz olduklar
sonucunu ¢ikarabiliriz.3?

Asik Pasazade Tarihi’nde Gaziyan-1 Rum ve bazi di-
ger tarih¢ilerde Alpler ya da Alp Eren olarak gecen ve
Tiirkler, Tiirkmenler Islamu kabul etmeden var olan ge-
nis bir teskilattan bahsedilmektedir. Barkan, Alp isminin
dini bir igerik kazandirilarak Gazi oldugunu sdyler. Ahi-
yan-1 Rum ve Abdalan-1 Rum (baba ve Abdal ismi tasi-
yan) denen ve Osmanli Padisahlariyla biitiin savaslara

326 Mehmed Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwiflar, s.
216, Alfa Yay.
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katilan “garip etvarli dervisler”’den bahseden Barkan’dir
(Asik Pasazdde Tarihi’nden alarak). Barkan, Baciyan-1
Rum’u bir tarafa koyarak digerleri hakkinda “ Tiirk ve Is-
lam diinyasinin her tarafinda subeleri bulunan ve bu-
giinkii Komiinist yahut freemason” teskilatlarina benze-
yen tarikatlar oldugunu sdyler. Osmanlinin bu Orgiit-
lenme vasitasiyla yayilma imkam buldugu iddiasindadir
0. Ahi Birliklerinin 6nemini sadece kasaba ve kentler de-
gil koylerde dahi orgiitlenmesi dolayisiyla hatirlatir. 3?7

Kopriili'ye gore; “Gazi” Osman’in kaymn pederi
seyh Edebali ile silah arkadaglarindan bir¢ogunun hatta
Orhan’in kardesi Alaeddin’in bu tarikata mensup olmasi,
ilk piyade askeri {iniformasimn ahi iiniformas1 olusu ve
Yenigeriler i¢in ahi basligimn kabul edilmis olmasi ol-
duk¢a manidardir.

Orta Cag Tiirk devletleri aslen kabile devletleri olarak
ifade edilmelidir. Bu kabile devletlerinin ayn1t zamanda
gogebe ve yar1 gogebe devletler oldugu da gbz Oniinde
bulundurulursa aslinda devlet adina pek fazla bir sey kal-
maz. Onlar Anadolu Sel¢uklu Sultanlift ve Osmanli
Beyligi boyunca da faal olarak var olmus ve varliklarini
aslen 6zerk olarak korumus kabile beylikleri, sancaklart,
otonomlar1 olarak da adlandirilabilir.

Kafadar, Selguklu i¢in “idari aygit” kavranum —bir
kavramlastirma cabasi degil bu— kullanarak, bu aygitin
ulasamadigr pek cok “sinir kusagi’ndan bahseder. Pek
coklar1 Selguklularca yerlestirilmis, kendini Sel-
cuklu’dan bagimsiz olarak diisiinen, denetlenemeyen sa-
vase1 ve pek ¢ok kabile oldugunu hatirlatir. Bunlarin bir-

327 Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler, s. 279-304, Vakiflar Dergisi, say1 II, Ankara,
1942,
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kacginin bir araya geldiginde devlet iktidarim sarsabile-
ceklerini de ekler.3® Asiret yapisina tekrar dikkat cek-
mek i¢in iyi bit 6rnektir bu...

6. Osmanl’mn Kurulusunda Ahiler ve Rolleri

Sultanlar ordularim uglarda yasayan asiretlerden ¢agir-
diklar1 kuvvetlerle takviye edebiliyorlardi. Bu asiretler
Tiirkmen agiretleri idi. Ug beyligi sultan tarafindan veri-
len bir paye ve birkag asiretten olusuyordu. Ozellikle im-
paratorluk olusumu siireci ve olusumundan sonra bunla-
rin farkinda olan devlet “biirokrasisinde” bir ya da bir-
ka¢ u¢ emiri de bulunduruyordu. 14. yiizyil sonlarina
dogru Yagibasan Ogullari, Ali Bey, Sahib Ata Ogullar1
merkezden atanan emrilerdir ve bunlarla beraber Gazi
Mehmed Bey, Salur Bey, ilyas Bey gibi beylerin “dev-
lete” kars1 durabilen ve hatta 6nemli olaylar ¢ikaracak
denli kuvvetli olduklar1 belirtilir. Bunlar “devlete” nakit
ya da ayni vergi vermektedir ve ¢esitli vesilelerle ya da
vergiye dair hesaplarim halletmek i¢in baskenti ziyaret
ederler.3?

6.1 Propagandaci Dervisler

Basarilar kazanmak ve fikirlerini ve inanglarini yaymak
maksadiyla onlar Osmanliya sadece inangli erler temin
etmemekte ayni zamanda dini ve toplumsal gayelerine
iliskin propaganda faaliyetiyle de mesgul olmaktalar
Barkan’a gore. Bu konuda bagarilarinin kati oldugunu da
ekler. Bu propagandalarin ordularin fethinden ¢ok 6nce

328 Cemal Kafadar, iki Cihan Aresinde - Osmanli Devletinin Kuru-
lusu, s. 6

328 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 75,
TDK Yay., 1959.
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karsi tarafi fikir olarak feth ettigi ve bunun fetih siyase-
tini kolaylastirdig ise sarihtir, der.3®

Barkan makalesinde bahse konu ettigi Abdalan-1
Rum, Ahiyan-1 Rum dervisleri ile diger dervislerin —
muhtemelen kalenderi, haydari, cavlaki, 11k vd. dervis-
ler— farkli oldugunu belirtmek ihtiyaci duyar.

“Bizim burada tedkik ettigimiz dervislerle XVI. asir
eski Osmanli sdirlerinin tasvir ettigi sekilde, ¢iplak
gezen, esrar yiyen, kaslarin, sag¢ ve sakallarini tiras
eden, viicutlarinda yanik yerleri ve dovme Ziilfikar
resimleri ve ellerinde musiki dletleriyle dolasan ser-
seri dervisler arasinda biiyiik bir fark mevcud bu-
lunmast lazim gelir.”

Aslinda pek emin de degildir. Zamaminda bir¢ok konuda
referansi F. Kopriili olmalidir. Ciinkii Koprilii’niin Ab-
dal tammimn kapsadig kalenderiler, 1siklar, cavlaklar,
haydariler vb’dir. S6yle der:

“Tiirk Halk Edebiyati Ansiklopedisi 'nde yazdig ab-
dal maddesinde; XVI. asirdan beri Tiirkiye 'de yasa-
yan abdal ldkapli seyhler ile abdallar yahud isik-
lar ismi verilen dervis ziimreleri hakkinda izahat ve-
rirken, onlart bir takim gezginci dervis ziimreleri
gibi tasvir etmistir. Bu Izahata gére onlar dyin ve
erkdn itibariyle oldugu gibi akideleri bakimindan
da miifrit Sii ve Alevi heterodoze bir ziimre idi (sf.
36). Diger serseri dervis ziimreleri gibi evlenmeye-
rek bekar kalirlar ve sehir ve kasabalardan ziyade
koylerde kendilerine mahsus zaviyelerde yagar-
lardi. Bunlarin arasinda bilhassa daha fazla Kalen-
deriye tarikatindan miiteessir olanlarmm diinya
alakalarindan tamamen uzak olmak, gelecegi dii-
stinmemek, tecerriid, fakr, dilenme ve Melamet bas-

330 Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler, s. 279-304, Vakiflar Dergisi, say1 II, Ankara,
1942,
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lica siarlaridr. Bununla beraber, biitiin Rum abdal-
larimin her zaman ve her yerde dilencilerden, ser-
seri ve ¢ingene derviglerden ibaret oldugunu farz et-
mek dogru degildir. Esasen, Prof. Fuad Kopriilii de
biitiin abdallarin ayni seklide yasamadigini ve bazi
abdal ziimrelerinin, mucerred kalmak prensibinden
ayrilarak, sair Kizilbas ziimreleri kabilinden
bir secte halinde Tiirkiye nin muhtelif sahalarinda
koyler kurup yerlesmis olmalart ihtimalini kaydedi-
yor. Ayni suretle Profesér, Iran Tiirk asiretleri ve
Hazer otesindeki Tiirkmenler arasinda abdal adini
tastyan Tiirk oymaklarina tesadiif edilmesini ve Ef-
talit’lerin daha aswrlarca evvel abdal adini tasimis
olmalarini da tedkike sayan gérerek hatirlatmistir.”

Bir baska ihtimal bu serseri, gezgin dervislerin topraga
yerlesmis olabilecekleridir. Onu da g6z oniinde bulun-
durmak amacindadir. Maksat yerlesik bir kiiltiirliin un-
suru olarak “uygarlik” kurucu unsur olmalarimin eskiye
dayandigim soylemektir. O dervislerin savagabilecek ye-
tenekte olmadiklar1 diisiincesi sakl1 olarak sozlerine es-
lik ettiginden, yerlesik olmalidirlar israrina devam et-
mektedir.

“Su halde, abdallarin dilencilerden ve ¢ingeneler-
den ibaret olacagina tipki bu Alevi Tiirkler gibi, kis-
men gégebe olmakla beraber, kismen de eski za-
manlardan beri topraga baglanmig ve ekincilik ha-
yatina ge¢mis Tiirk oymaklarindan ¢ikmis olmalart
ldzim gelmez mi? 331

Bu fikrinden 1srar eden Barkan, evliya menakibnamele-

rinin dervislerin tarimla ugrasan ve Osman Bey’i de gece
glindiiz ¢ift stirmekle mesgul olan biri olarak tasvir edil-

331 Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk
Dervisleri ve Zaviyeler, s. 279-304, Vakiflar Dergisi, say1 II,
Ankara, 1942.
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mesinde mana bulmaktadir. Dervisler ya da diger is-
miyle Abdallarin yerlesik olduguna “kani” olduktan
sonra dilenci dervisler ile abdallar1 birbirinden dikkatle
ayirmaktan bahseder. Oysaki bdyle kesin bir kanaate sa-
hip olacak verilerinin olmadig kendi sordugu sorularda
da asikardir. Zannederim Barkan bu makalesinde kullan-
dig dil itibar1 ile de bakarsak meseleyi romantize etmek-
tedir. Soyle ki:

“Onlar yeni bir diinyaya, yani diger bir Amerika’ya
gelip yerlesen halk yiginlar: igin, i¢timai ve siyasi
biiyiik bir rol oynamuis biiyiik kahramanlar, bu
hengameli devirde halkin i¢inden yetismis miimessil
sahsiyetlerdir ve bu itibarla onlart son zamanin di-

lenci derviglerinden dikkatle aywrmak lazim ge-
lir. 332

6.2 Devlet Miidahalesi ve Bagimhhk

Bir kisim dervisi bir digerine kars1 ayiklarken, koloniza-
tor fetihgileri ise donem itibart ile “heniiz devlet memuru
ve aylikgis1 haline girmemis” seklinde tarif eder.3%®
Aleni olan bir sey var ki o da bu dervislerin planli ya da
plansiz olarak bir ¢esitiskan ve fetih politikas1 haline ge-
len hareketlerinin otonom bir asiret hareketi seklinde ol-
masidir. S0yle demektedir Barkan:

“Bu dervigler buralara akvam ve akrabalariyle ge-
lib yerlesmis olan muhacirlerdir ve boyle hdli bir
yerde bir zaviye bina etmek isi, oralarin imdn ve
asayisinin temini icin oldugu kadar, ailenin imti-
vazli mevkiinin muhafazasi igin de tesisi liizumlu
umumi bir hizmet miiessesesi kurmak demek oluyor

332 Omer Liitfi Barkan, istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler, s. 279-304, Vakiflar Dergisi, say1 II, Ankara,
1942,

333 Ag.e.
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Ve imdr ve iskdn taahhiidiintin ifd edilmis olmasinin
Siili bir aldmeti sayiliyor. 334
Biiyiik ihtimalle bu hareketler go¢gmen asiret hareketle-
ridir. Elbette ki gogmenlerin yerlesik hayata gegmek gibi
temaytilleri azdir. Az bir olasiliktir ki bu yerlesimler bir
plan dahilindedir tezi hakikat olabilir ya da gbgen bu asi-
retler yar1 gogebedirler ama yerlesecek uygun yerler bul-
mak i¢in Anadolu’ya gelip yerlesecek uygun alan bula-
mamuslardir. Bu hareketlerine neden olan saikleri belirt-
mek ve tesbit etmek —eger planli bir iskan ve isgal cabasi
yoksa— miimkiin degildir. Asiret ve biiyiik ailelerin gog
ve iskan hallerinin bir¢ok nedeni olabilir. Ama planli bir
isgal ¢abas1 olduguna biz kani olamadik. Benzer tezler
iretilmesi muhtemeldir. Ciinkii yukaridaki alintida da
gordiiglimiiz gibi 6zellikle bir zaviye insa etmek bir¢ok
acidan onlarin yerlesmek ve kalmak amelinde olduklari-
nin gostergesidir. Burada zaviye ama genel olarak kent
olusumunda temel unsur ibadethanelerin en 6nce kuru-
lan mekanlar olmasi gergegi sehircilik tarihinin bilinen
en temel bilgisidir. Zaviyelere bu minvalde bakilabilir
fakat cok onemli bir faktor vardir burada. Zaviyeler ahi
ve dervislerin ahlaki prensipleri itibari ile birer ibadet,
cem ve cemaatin toplandigi mekam iken aym zamanda
gelip-gecen (ayende ve ravende) herkesin kalacag
mekanlardir. Aslinda bu sOyle de okunabilir: Zaviyeler
gocebe, gogmen kiiclik gruplarin rahatina binaen yapil-
mis mekanlardir. Gogebeler ve yari-gdgebeler igin ise
zaviyeye gerek yoktur zaten. Onlarin otaglar1 ya da
kendi ¢adirlar1 vardir. Bu zaviyelere dair olas1 bir oku-
madir.

Kopriilii’'ye gore Osmanlilar 1360-61’de Ankara’y1
aldiktan sonra ahilerden bahis tamamen kapanmaktadir.

334 Omer Liitfi Barkan, istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler, s. 279-304, Vakiflar Dergisi, say1 II, Ankara,
1942,
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Bu tarih ahiligin bagimsiz 6z-yonetim yapisinin yok ol-
masi, devletle iligkilenmesinin tarihidir. Ayn1 zamanda
da ahiligin sadece bir “meslek teskilati” olmaya yonel-
mesi ve Bektasiligin kurulmasi, ahiligin batini niteligi-
nin Bektasilikle devam etmesi ve Osmanl1 Imparatorlu-
gunu kurulmasimn baslangi¢ tarihidir.

Yine, Osmanli Beyligi'nde baz1 savas¢ilarin u¢ bey-
leri olarak atanmasi da ilk defa I. Murad déneminde ger-
ceklesmistir. Bu oncelikle, durumunun bilincinde olan
bir merkezi iktidar ile rolleri merkez tarafindan ve onun
karsisinda belirlenen u¢ savasgilar1 arasinda ima ettigi
sosyo-politik ayirim bakimindan onemlidir.3® Barkan,
kolonizator dervisler adim verdigi goc ve asiret hareket-
lerinin merkezi bir plan dahilinde gerceklesmedigi, asi-
ret ve gocebe olan dervislerin kendi hiir iradeleriyle yer-
lesmeyi tercih ettiklerini ifade eder. Bu agidan bir dev-
letlesme egiliminin isareti u¢ beylerinin atanmasidir.

Hem Kopriilii ve hem de Kafadar’in temas ettikleri
donem I. Murad’in (Hiidavendigar) hiikiimdarlig1 za-
manlaridir. Ahilik teskilatinin “meslek teskilati” seviye-
sine gelmesi ve ug beyleri ve emirlerinin hiikiimdarca
atanmasi aslinda bir bozulmanin isareti olarak alinmali-
dir bizim zaviyemizde. Hiikiimdar’in miidahalesi bagim-
s1z yapisinin tahrip edilmesi anlamina gelmesine ragmen
Ahi Birliklerinin 6zerkliklerinin 15. yiizyilin ortalarina
kadar devam ettigini de belirtmekte yarar var.

7. Osmanhmin Kurulusuna Dair

Bati Anadolu kiyilar1, 1300 yillarinda deniz ticaretine ve
miicadelelerine sahne olmakta, bazt Anadolu beylikleri
bu alanda Venedikliler ve diger deniz ticaretinde faal

335 Cemal Kafadar, Iki Cihan Aresinde — Osmanli Devletinin Kuru-
lusu, Birlegik Dagitim Kitabevi.
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olan unsurlarla ticaret anlagmalar1 da yapmaktaydilar.
Bu donemde mevcut yerel kaynaklarin yerel diizeyde da-
gittmimin daha 1iyi bir sekilde yapilmis olmasi daha muh-
temeldir.3%

1324 dolaylarinda 6len Osman Bey’in asireti ya da
Beyligi sikke basmis, vakfiye diizenlemis, Farsca yazili
belge liretmis ve askeri taktiklerde daha da ilerlemis ve
hatta karmasiklasan bir idari yapiya sahip olmus durum-
dayd1, der Cemal Kafadar.3

Erken donemde ortaya ¢ikmug olan bu karmasiklik
Candarl1 ailesinin asiret islerinde giiciinii arttirmasindan
sonra daha da karmasik bir hal almus olsa gerektir. Fakat
bu ifadeler Kafadar’in iddiasimin aksine “kurumsal agi-
dan tecriibesiz bir siyasi girigim”’ olarak Osmanli beyligi
fikrinin hem bugiinkii gézle okumalarimiz ve hem de
devlet yapilanmasimin nasil bir sey oldugunu bugiiniin
devletiyle kiyaslamamiz durumunda —¢iinkii bu karma-
siklik Oguz (Tirkmen) asiret orgiitlenmelerinde her za-
man vardir— dogru oldugu kanaatini uyandirmaktadir.
Candarl1 ailesinden 6nce de vezirlerin varlig ve ¢aligma-
lar1®® merkezilesme ¢abalar1 igerisinde olmalari tecrii-
besizce agiretten bir devlet olmaya ilerleyen bir yapi-
lanma girisimini ifade eder ama bir devletin kurulmasi-
mn tamamlanmasini degil.>*®

336 Cemal Kafadar, 1ki Cihan Aresinde - Osmanli Devletinin Kuru-
lusu, s. 8, Birlesik Dagitim Kitabevi.

37 Age.s.21

338 Kaldi ki bu iddiay1 ortaya atan I. H. Uzungarsili’ya kars1 P. Wit-
tek itiraz etmis ve ortaya ¢iktig1 sdylenen bu vesikanin sahte oldu-
gunu iddia etmis ve bu durumu Cemal Kafadar bahsi gecen kitapta
dipnot olarak da belirtmistir.

332 Cemal Kafadar, iki Cihan Aresinde - Osmanli Devletinin Kuru-
lusu, s. 234, Birlesik Dagitim Kitabevi.
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Mogol isgalinden 6nce Anadolu’da koyliilerin duru-
munun ne oldugu, devletle nasil bir iliski i¢inde olduk-
larina dair kesin degil ama tahmini fikirler yiiriitmektedir
tarih¢ilerimiz. Koyliilerin homojen bir simf olmadigina
temas eder Kopriilii. Kendi topraklarinmi isleyen oldugu
kadar yaricilik yapan koyliilerden ve kdy “aristokrasisi”
dedigi toprak sahiplerinden bahseder. Bu toprak sahip-
leri hem is¢iler kullanip hem de yaricilarla topraklarint
isleyen kesimdir. Bu “koy aristokratlarr”’mn her kdyde
oldugu iddiasindadir. Bunlar kodyiin egemenleri ve dev-
letle kdyliiniin arasinda engelleyici bir tabakadirlar. Bir
diger kisim ise Devlet ve devlet maliyesinin sorumlusu
ve kOyiin ortak ¢ikarlarini savunan kdy reisi ve kahya-
lardir. Zamaminda bazen bir koy ya da koyler bir kisiye
ait olarak telakki ediliyor Kopriilii’ce. Tiim bu bilgileri
muhtelif belgelerden elde ettigini sdylemektedir.3* Tak-
dir edilir ki bahsi gegen koyliiler gdcen degil ama belki
de yiizyillardir orada var olan sabit koyliiyii ya da en
azindan o topraklarda yerlesmig/yerlesik olan koyliiyt
anlatmaktadir.

Osmanli’mn kurulusunu ise Barkan’in dedigi gibi
daha oOnceleri Anadolu’ya gelmis ve fakat oradan da
Bati’ya yonelmis gogerlerin yer bulmak ve yerlesmek
i¢in var olan “siyasi hudutlar1” yikip gidebilecegi yere
kadar gitmesi olarak telaki etmek miimkiindiir.3*

Dolayistyla imparatorlugun kurulusu esasen niifus ve
gd¢ hareketleri vasitasiyla olmus gibi goriinmektedir. s-
tilalar ve gbgebe unsurlarin yeni bir yasam kurma tema-
yiilii; devletin ya da bahsi gecen asiret drgilitlenmesinin

340 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 51,
TDK Yay., 1959.

341 Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler, s. 279-304, Vakiflar Dergisi, say1 II, Ankara,
1942.
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idari yapisinca belirlenen iskan “politikasi”mn neden ol-
dugu niifus yerlestirme uygulamalar1 devlet kurulusunu
daha karmasik bir hale getirmistir. Ug¢ beylerinin bu ku-
rulusun Oniinde nasil bir ayak bag haline geldigi Fatih
Sultan Mehmet zamaninda u¢ beylerinin tasfiyesi igin
yaptig1 katliamlarla daha bir anlasilir hale gelir.

Barkan agisindan konu aslen bu Orta Asyali gogmen-
lerinin kurduklar1 (Tiirk manastirlari demekten imtina
etmez) zaviyeler ve bunu ger¢eklestiren kolonizator
Tiirk dervisleridir.3* Dervisler elbette kendileri ile kiil-
tiiriinli, gelenek-gorenek, adap ve kendi uygarligint ma-
neviyatiyla beraber getirmektedir. Bunlar elbette bir
gocmen ve asiret yapilanmasi geregince kolektif hareket
etme ve beraber etme ve eyleme faaliyetidir. Bir kabile
demek “homojen” bir govdenin —kendi i¢inde ne kadar
problemli sahsiyet catismalar1 olsa da— hareket etmesi
demektir. Iste bu govdenin hareket etmesini saglayan
onemli seyhler, sahsiyetler de vardir. Onlarin din ve
diinya tasavvuru eski Tiirkmen din ve diinya telakkile-
rinden izler tasimakta olup, miiridleri ise kendi soyundan
ve ailesinden sahsiyetlerdir3® ¢ogunlukla.

7.1 Dervisler, Osiir ve Uclar Olarak
Osmanbh ile Hliskileri
Bu beylerin asiret reisleri ve dervisleri oldugundan siip-
heye diismek su ornekten hareketle de miimkiin goriin-
memektedir.

“Defteri Hdkani kayitlart kisminda bulunan bdzi
zaviye tarihgelerini gozden gecirelim:

342 Ag.e.

343 Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler, s. 279-304, Vakiflar Dergisi, say1 II, Ankara,
1942,
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...a’n cemdatin derviglerile diydr-1 Horasandan
gelmis olan seyh Haci Ismail, Ldrende kazasinda
kendi ismini verdigi bir kéyii kurmugstur ve bu su-
retle seyhin eviddi ve akrabalariyla tesekkiil eden
bu koy halki, Yavuz Sultan Selim zamaninda yazilan
bir defterde 95 yetiskin erkegi ihtiva etmektedir. Bu
kéyde oturan Seyh Haci Ismail ogullarimin yaylak
ve mera islerinde civarda oturan Tiirkmen agiretle-
riyle olan istirakleri ve sair miinasebetler, bu aile-
nin bu cemaatlerden ayrilmis ve topraga yerlesmig
bir cemaat oldugunu ve belki de bu memleketlere
komsu cemaatlerle ayni zamanda gelmis olduklarim
gostermektedir. Diger taraftan, bu aile giin gegtikge
bu koyde yerlesmekte ve cogalmaktadir: Seyh Is-
mail’in oglu Musa Pasa burada bir zaviye bina et-
mis ve onun oglu da ikinci bir zaviye yaptirmistir.
Aymi cemaatten Yunus Emre ndminda bir zat, bir
mezrayt Karaman oglu Ibrahim Beyden satin almig-
tir ve elinde miilknamesi vardir. Bundan baska, bu
ailenin efradi ve dervisleri avirizdan, resm-i ga-
nemden ve resmi ¢iftten muaflardir. Ve ésiirleri de
bu zaviyede sarf edilmektedir.

Goriilityor ki, Seyh Hact Ismail kéyiinii kuran der-
vis, bizim bildigimiz dervisler gibi elinde asa, be-
linde teber dolasan cezbeli bir dsik degildir. Belki
de bir cemaat begi ve bir kabile reisidir. Her halde
niifuzlu bir sahsiyettir. 3%

Kopriilii’ye gore Anadolu’da istila edilen bolgelere yer-
lesen sadece gogebe asiretler degildi. Servetleri saye-
sinde rahat bir sekilde gd¢meyi tercih eden koyliiler,
zengin tiiccarlar, fikir ve sanat adamlari, “serseri dervis-
ler”de bu istila ve gogte nasibini almaktadir.

345

344 Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler, s. 279-304, Vakiflar Dergisi, say1 II, Ankara,

345 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 42

TDK Yay., 1959.
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Bu arada herhangi bir kdyde bir zaviye insas1 sonucu
orada Osiir alinmamas1 demek kamu hizmetlerinin yani
o donem i¢in yol ve yolculugun saglanmasi ve hizmeti-
nin bahsi gegen zaviyedeki aileye ya da asirete Vb bira-
kilmas1 da demektir. Bu sekilde 6siir 6demeyen ve as-
linda tamamen 6zerk olan kdyler ya da bolgeler mevcut-
tur.

7.2 Baz1 Zaviyelere Dair

Baz1 zaviyelere dair verilen bilgiler bizi durumun ifade
edilene uygun olduguna ikna etmektedir. Virane bir
mezra lizerine kurulmus olup, civarindaki degirmen ve
bahge ile kalabalik, ayende ve ravendeye hizmet eden
cazip bir yer halini almis olan Yagmur oglu Hasan Baba
zaviyesi mesela... Barkan’in tesbit ettigi kayitlara gore
28 dervis mensubu var. Defterde 69 kisilik kayd1 gorii-
nen HaskOy civarinda bos arazide Osman Baba tarafin-
dan kurulmus olan ve envanterinde 16 kazan, 37 tepsi,
16 bakrag¢ vs. bulunan Osman Baba zaviyesi ki senede
356 kurban kesildigi anlatilmakta. Devam edersek, ben-
zer sekilde Dimetoka’da Temurhan Seyh’e ait bir kayit,
Eskihisar Zagrade’de Miimin Baba zaviyesi, Seyh Omer
Dede zaviyesi sayillmaktadir,34

Barkan’1n bu ¢calismasinin olduk¢a 6nemli bir ¢alisma
olarak telaki edilmesi kanaatine katilmamak elde degil.
Fakat bu 6nemli arastirmacimn makalesindeki baz ifa-
delerin oldukg¢a siibjektif ve hiisnii niyet ifadesi oldu-
gunu sOylemeden de gegmemek icab eder. Mesela:

“Bos toprak aramak, dagdan ve baywrdan toprak
agmak, iskan edilemeyecek bir halde 1ssiz, tenha ve
vahgi bir tabiat ortasinda, hirsiz yatagi yerlerde
yerlesmek gibi islerin ise ancak azimkar insanlar ve

346 Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler, s. 279-304, Vakiflar Dergisi, say1 II, Ankara,
1942,
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hayatiyeti yiiksek bir millet tarafindan yapilabile-
cegi asikardwr. Hatta biraz sonra gorecegimiz veg-
hile, zaviyelerin ekseriya devlet tarafindan bilhassa
seyahat ve miibadele isleri icin tehlikeli addedilen
yerlerde tesisi tesvik edilmektedir ve bu bakimdan
daglarda korkung¢ bogazlarda tesis edilen melce-
lere, jandarma karakollarina benzemektedirler.”

Bu ifadeler hem devlet sever bir zihniyetin {iriinii olarak
okunabilir ve hem de milliyet¢ilik ruhu tasiyan ciimleler
olarak ciddi tarihgilik degil ama tarih yorumculugu sifa-
tinin sorgulanmasina vesile teskil eder.

Kalin harflerle isaretledigim bu alintidaki ifade total-
lestirilmis bir iradenin varligini ifade eder ki bu da yiice
bir millet telakisi olarak ifadelendiriliyor. Dénem olarak
bdyle bir hasletin varligi kanaatimce miimkiin degildir.
Doénem itibariyla degil bir millet telakisi asiret ya da
boylarin bdyle bir total iradeye vakif olmasim dahi
miimkiin gérmemekteyim.

Bu alintidan hareketle “devlet’in gocleri ve uzak-
larda, simrlarin 6tesinde (sinirlarin da ne denli belirgin
bir sey oldugu tartismasina girildigini hatirlamamakta-
yim ben) yeni iskanlar1 tesviki methumu ise bir olgu ola-
rak miimkiin goriilmektedir. Bu tesviki ise bir devlet de-
gil ama bir asiretler konfederasyonu olarak telakki edile-
cek Osmanli beyliginin ve onu hareket etmeye tesvik
eden inang-ideoloji ya da dini temeyiillere baglamak
daha dogru goriilmektedir. Asagida, devletlesme asama-
sina girmis oldugu dénemde, 14. yiizyilin ikinci yarisin-
dan sonraki doneme iligkin ¢esitli 6rnekler vermektedir
Barkan:

“Saruhanda Nif nahiyesinde Kapu Kaya demekle
maruf mevzii Hamza Baba ndm dervis dest-i rencile
acub ihya idiib, su getiriib bir zaviye bina idiib, bag
dikiib Allah rizasi i¢in oradan gelip gecene hizmeti
dokundugu sebeble; Sultan Bayezid tarafindan
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ostirden effedilmistir. Kiitahya kéylerinden birinde
Gene Abdal ismindeki dervis, bir zaviye bina ederek
zaviye civarinda kdfir zamanindan kalmis kér yer-
leri dervisleri muavenetiyle agip ziraat etmis oldu-
gundan; Kiitahya kadisi, bu dervisglerin kdfiri kor-
den yer acub ziraat idiib zaviye bina itdiiklerini Pa-
disaha bildirince, ellerine bdzi vergilerden muafiyet
icin hiikiim verilmis bulunuyor; aym sekilde, Kii-
tahya’da Besparmak isminde bir dagin altinda Hii-
sam Dede naminda seccade nisin bir aziz kendi ca-
pasiyle otuz bes doniim kadar yer acub bir mikdar
yere baglar dikmis, oraya evler, ahirlar, hdankah ve
mescit yapmis ve bu suretle meydana ¢ikardig
miilklerinin gelirini gelene gegene, sarf edilmek
tizere vakfetmis. Sonra, oraya daha bir¢ok dervisler
geliib sakin olmuglar ve ¢alisub hasil ildiklerinin 6s-
riinii ve resm-i zeminlerini sahib-i arza virmekle be-
raber, ayrica oradan geliib gegenlere de hizmet idi-
yorlarmig; Saruhan’da Seyhler kéyiindeki zaviyenin
arz-1 beyzdsina Dede Bdli b. Seyh Togrul arak-i
cebiniyle bag ve bahge idiib ziraat olunan arzin osrii
zaviyeye vakfedilmis. Yine Saruhan’da, Akkaya adlu
dag i¢inde Succa’ Abdal ve arkadaslar: miistereken
‘suvarindan bir pare yer tapulayub tas ve agacin
aridub on akge haraciyle yurd idiniib ihya idicek’
Fatih Sultan Mehmed tarafindan kendilerine mudfi-
yetndame verilmis. Ayni sekilde Malatya’da bir zavi-

yenin vakfi olan toprak, mevdtdan ihya edilmis-
dir. 347

Yukarida 6siirden muafolan zaviyeler ve yerlere dair or-
nek vermekle beraber aslen ¢ifi¢i ve toprakla ugrasan bu
dervisler devlete vergi vermekte ve bir ayricaliga sahip
olamamaktadirlar. Ilging olan ise inang mefhumunun
iginde olan birikim yapmama ve verme ve fakr {izerine
yliriiyen amel fikrinin yaygin olmasinin yam sira olasi
bir kotiiye kullamlma durumunda devlet kontroliiniin

347 Ag.e.
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buralarda biiyliyen ve birikim sahibi olan somiiriicii bir
sinifin ortaya ¢ikmasina engel olmasidir. Soyle:

“...istifade etmekte olduklari ehemmiyetsiz bazi mu-
afiyetler, bilhassa bidayette tasidiklarini gordiigii-
miiz biiyiik hizmet ve fedakdarlik duygularina karst
hakikaten yerinde ve ddil bir miikdfat teskil edecek
sekilde verilmis bulunmaktadir. Bdylece bos ve
tenha yerleri ihya etmis goziiken dervislerin bile,
bir¢ok vergilerden muaf tutulmadigi, 6siir verdik-
leri ve orfi riisum igin de miriye maktu bir sey ode-
dikleri goriilmektedir. Siki bir devlet kontrolii de bu
dervis isimli ¢iftcilerin bildhare yaptiklar: gibi mii-
him bir icisim devlet gelirini ellerine gecgiren bir
miitegallibe ve istismarct sinif haline gelmesine
mani olmaga ¢calismaktadur. 38

Devlet, denetiminde amaca hizmet eden zaviyelerin agil-
masi1 ve ige yaramasim sart kosmaktadir. Barkan verdigi
kimi 6rneklerde devletin, yolculara gerekli hizmeti ver-
medigi ve amaca hizmet yani uygun mahallere kurulma-
mas1 sebebiyle ilga ettigi zaviyelerden ve kullamlmadi-
gindan dolay1 bosalmis ve sonradan faaliyete gecirmeyi
istedigi, yetki verdigi zaviyelerden bahseder.

“Kiitahyada Seyh Saltik zaviyesinin vaktiyle timara
verildigi i¢in harab olmus bulundugunu géren bir
vildyet muharriri, onu merkeze ‘tamir ider kimesne
bulunur’ diye bildiriyor. Bu suretle bu zaviye seyh-
ligi talibi uhdesine havale edilmek iizere, adetd as-

kidadir.”
Bu isleri dedeler ve pirler yapmaktadir ve sadece zaviye
degil tekkelerin basinda da bunlar bulunmaktadir. “mev-
zuubahs ettigimiz Dedeler ve Seyhler yalniz ufak zaviye-
lerin degil, bu zaviyelerin daha biiyiimiis sekillerinden

348 Ag.e.
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baska bir sey olmayan tekkelerin ve karbansarayli konak
yerlerinin de basinda bulunmaktadirlar. ”34°

7.3 Gocebe Kabilesi ve Babai Kokenli Bir inanca
Sahip Osmanh Beyliginde Ilk Vergi Meselesi

Devlet olmanin ilk gereklerinden birinin vergi koymak
oldugu temel bilgidir. Devlet fikriyati efkarin ¢ikarlari-
nin efkara ragmen tek elde korunmasindan ¢ikar. Efkar-
dan ote, efkara ragmen. Osman Bey’in bir tiiccarla kars1
karsiya gelmesi ve pazarin bacimin ona satilmasi talebi-
nin aktarildig diyalog vergi konusunda 1300’iin basla-
rinda Osmanlimin vergi kavramunda bihaber oldugunu
anlatan bir hikdyedir. Burada anlagilan, Germiyanli-
lar’dan gelen tiiccarlarin vergi konusunda {inlerinin ol-
dugudur. Mesele birgok kitapta onlara yonelen anlati-
larla sabittir.

Yahsi Fakih-Asikpasazade anlatis1 olarak ifade edilen
Asik Pasazdde Tarihi olarak bildigimiz eserde Osman
Bey’e gelip pazarin bacim isteyen Germiyanl tiiccara
Osman Bey’in tepkisi aslinda adalet ve vergi konusunda
bir gbgerin gosterecegi en dogal tepki olarak yorumlan-
malidir. Bunu C. Kafadar tirnak ic¢ine alarak “Germiyan
ve diger vilayetlerden” gelenlerin talepleri olarak diizen-
lemektedir. Belli ki sadece Germiyanli tiiccar degil ama
baska yerlerden gelen tiiccarlar da pazarin bacimn pesin-
dedir. Ve Osman Bey’in “sizin ne hakkimz vardir onun
kazancinda” mealindeki “Senin bu pazar ehlinden ali-
min mi var ki ak¢a alirsin?” sorusu vergi zihniyetinin
kotiiliiglinii ve adaletsizligini ve despotlugunu da ifade
eder mahiyettedir. Aldig1 cevap “féredir” olunca ikna
edici olmaz. Ikna olmak icin olsa gerek “Tanr: mi bu-
yurdu, bunlar kendileri mi uydurdu?” diye sorar. Ve bir

349 Ag.e.
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tlirlii ikna olmaz goriiniir. Bir kisinin kazaninca kazanci-
nin bir kismu nasil baskasinin olur der ve buna anlam ve-
remez. Baskasinin miilkiinde benim nasil hakkim olur
diye devam eder. Ve dayanamayip zati “hadi isine git
yoksa fena yaparim” anlaminda “sana ziyanmim deger”
der. Eger konusan bir anarsist sahsiyet olsa idi bundan
daha giizel ve agiklayict bir aciklama olmazdi. Ya da
Henry David Thoreau acaba nasil ifade ederdi kendini ya
da bu paragrafi okusayd: ne derdi?**® Hep merak...

Bu kisim aynen soyledir:

“Kadi ve subasi konulduklaym bu halk kanun ister
oldular. Germiyan’dan bir kisi geldi, eder,; bu paza-
rin bac i (vergi, riisum) bana satin, der. Bu kavm
ittiler. Han’a varalim dirler. Ol kisi Han’a vard.
Soyledi. Osman Gazi ider (bac nedir?). Ol kisi ider.
Pazara her kim gelse ben andan ak¢a alirim, dedi.
Osman Gazi ider. Senin bu Pazar ehlinden alimin
mi var ki akca alirsin? Ol kisi ider; Han’um bu bir
toredir, cem’i vilayetlerde vardir kim padisah olan-
lar alir, Osman Gazi ider; Tanrt mi buyurdu, bunlar
kendileri mi ittiler. Bu kisi ider; toredir Han’im
ezelden kalmigtir. Osman Gazi ider; bir kisi kim ka-
zana gayrimin mi olur. Amin miilkiinde benim ne
dahlim vardwr kim andan ak¢a alam. Bre kisi vargit
artik bu sozii s6yleme, sana ziyanim deger, dedi. Ve
bu kavm ettiler kim; Han’im bu Pazar beglerine
adettir kim bir nesnecik vereler dediler.

Osman Gazi ider; imdi ¢iinkii siz oyle dersiz her kisi
kim pazara bir yiik getire, sata iki akca versin ve
satmasa hi¢ nesen vermesin dedi ve her kim bu ka-

nunu boza Allahteala anin din ve diinyasin bozsun
dedi.”

350 “Vatandaslar sadece bir anligina veya en dnemsiz konularda bile
olsa, vicdani kararlarim yasa koyuculara mi birakmalidir? Eger oy-
leyse, her insanin bir vicdan1 olmasinin ne anlami kalir?” s6zii de
Thoreau’ya aittir. Burada konusan bir vicdandir elbette.
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Goriildigii izre Osman Bey bacin yani verginin ne oldu-
gunu dahi bilmemektedir. Zaten okuma ve yazma da bil-
memektedir. Anlagilmaktadir ki daha sonralar1 bu vergi-
lendirme konusunda Osman Bey ikna edilmistir.

Kafadar hem vergi meselesi hem de Osman’in adina
ilk hutbenin okunmasi, kadi ve subasi atanmasimn Ka-
racahisar’da gergeklestirildigi iddiasim tartigmaktadir.
Bu aslinda ilk devlet kurulugsunun ifadesi oldugundan
onem arz etmektedir. Ama bilmekteyiz ki toren, ritiiel
asiret yapilarimn giinliik vakalarindan biridir. Ve ayrica
yukaridaki alintida vergi nedir bilmeyen Osman Bey’in
kad1 ve subasilar1 vardir goriinmektedir zaten. Bu tartis-
mada kad1 ve subaginin olmasi bir bagina devlet yapilan-
mas1 oldugunu gdstermekte midir? Buna diyalogun ken-
disi itibariyla evet demek pek kolay gortinmemektedir.
Kafadar aynen devam eder:

“Yahsi Fakih-Asikpasazade anlatisindan okudugu-
muza gore, Osman'tn adina ilk hutbenin okunmasi,
kadi ve subasi atanmasi, ‘Germiyan ve diger vila-
yetlerden’ gelenlerin talepleri iizerine bacin uygu-
lanmasi1 Karacahisar'da vuku bulmustur. Tiim bun-
larin Karacahisar’da gerceklesip gerceklesmedigi
teyit edilemez fakat burasi gibi birkag sehri ele ge-
cirdikten sonra, muhtemelen, kendisine boyle mese-
leleri anlatan ve hizmet sunmay: teklif eden ¢esitli
seyhler, fakihler, kadilar, vaizler ve katipler Os-
man'a yaklasmislardir. 351

Oyle ya da bdyle bundan sonra zaman i¢inde bac, dsiir,
cizye vb adi altinda vergilerin Osmanli’nin kurulmast,
devlet olmasindan sonra cumhuriyetin ilamndan sonra
da bir siire devam ettigini, bir kisminin Osmanlinin mo-
dernlesme siiresince kaldirildigim ve bugiinkii verginin
cok karmagik bir somiirii halini aldigini belirtelim.

351 Cemal Kafadar, iki Cihan Aresinde - Osmanli Devletinin Kuru-
lusuy, s. 161, Birlesik Dagitim Kitabevi.
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Osman, Orhan ve 1. Murad devirlerinde asiretlerinin
basinda olan beyler —sefler mi diyelim— ve onlarin para
ile iliskilerine dair kaynaklardan 6nemli bir nakil mev-
cut. Osmanl1 “Imparatorlugu” denen bu asiret yapilan-
masinin aslinda bir devlet olmadigini isbat eden seyler-
den biri onun aslinda bir hazineye sahip olmamasidir.
Daha evvel iddia ettigim gibi devlet kurma iddiasina
dahi sahip olmadiginmi iddia etmek hi¢ de garip bir iddia
olmazdi.

“O zaman [I. Murad devrinde (1362-89)] padisah-
lart 138 tama'kar degiillerdi. Her ne elleriine gi-
riirse yigide ve yegile viriirlerdi. Hazine nediir bil-
mezlerdi. Heman kim Hayreddin Pasa kapuya geldi
ve padisahlar ile tama'kar danismendler musahib
olup takvayr koyup fetvaya yiiriidiler, hazine dahi
padisah olana gerekdiir didiler. Padisah: kendiilere
uydurdilar. Tama' ve zulm peyda oldi... Simdiki
halde dahi ziyade sebeb daht danismendlerdiir.”

Goriilecegi gibi bir hazineye sahip olmayan Osmanli, fe-
tih ya da eger vergi de aliyorsa bunlarin higbirini elinde
tutmamakta, elinden ne var ise dagitmaktadir. Anonim
bir Osmanl1 Tarihi’ndeki iddialar dogru ise bu onlarin
gocebe asiret olmalarindan ve mal-miilk sahibi olama-
malarindan kaynakli bir durumdur. Alintt sdyle devam
ediyor:
“... [Ak Byrk Dede onlara dedi ki] Siz zina itdiiniiz
ve livata itdiiniiz ve akg¢ayi ribaya virdiiniiz ve helal
haram fark itmediiniiz ... Osman ve Orhan ve Murad
Han zamaninda hamr i¢cmezlerdi. Anlar dahi ulema-
dan utanip ne dirlerse séozlerinden ¢ikmazlardr. Ve
ol zaman ulemalar: sozlerin gegiiriirlerdi. ... Her-
nan kim Osman beglerine Acem ve Karamanlular
musahib oldi. Osman begleri dahu diirlii diirlii gii-
nahlara miirtekib oldilar... Andan evvel hisab def-
ter bilmezlerdi. Anlar [onlar] te'lifitdiler. Akca yi-
gip hazine itmek anlardan kaldi. ... Hernan kim
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Kara Halil-ogli [Candarli] Ali Pasa vezir oldi, fisk

u fiicur ziyade oldi... Al-i Osman bir sulb kavim idi-

ler. Anlar ki geldiler diirlii diirlii hileler baslayup

takvayr gotiirdiler 3%
Ozellikle isaretledigim yerler para ve biitceye dairdir.
Biitgesi olmayan bir devlet diisiinmek hi¢cbir siyasal teo-
rinin harc1 olmasa gerektir. Fakat burada da gormekteyiz
ki bozulma sadece comertligini yitiren Osmanli beyleri-
nin para ile iligkilerinde degildir. Biitce yani hazine ku-
rulmasina dair yani birikim yapilmasina dair 6neriler ha-
yata gegmekte, bu birikim faiz ile pekistirilmektedir. Bu
arada icki igmek aligkanligimn ilk {i¢ Osmanl1 beyince
benimsenmedigi vurgulanmaktadir. Bozulmanin daha
derine varmasi, tam bir devlet teskilatimin kurulmasi ola-
rak algilanmalidir. Bunun i¢in firsat bulamanus olmali-
dir ki baska bir gd¢men uygarligin temsilcisi, Mogol
akinlar1 Osmanliyr dagitmis ve Yildirim Beyazit sonrasi
yirmi y1l kadar taht kavgalar1 ve miicadeleleri Osmanli
olarak devlet kurmadaki toparlanmay1 geciktirmistir. 3

Devletlesmede bir diger enemli husus ise Kara Hali-
loglu Candarl1 Ali’nin vezir olmasidir. Candarli ailesinin
uyeleri “...hazinenin ve diizenli defter tutma usullerinin

352 Alintilanan kaynak: Anonim, Tevarih-i Al-i Osman, (bkz. Die
altosmanischen anonymen Chroniken, béliim I, ed. F. Giese [Bres-
lau, 19227). Pasajlarin ¢evirisi surada bulunmaktadir: B. Lewis. cd.
ve Cev. Islam from the Prophet Muhammad to the Capture of Cons-
tantinople, cilt 1, Politics and War (New York, 1974), 135-4 |. [Ori-
jinali N. Oztiirk nesrinden alindi: s. 31-39, ¢.n.] Cemal Kafadar, iki
Cihan Aresinde - Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 171.

353 Yi1ldirim Beyazid zamamnda Ankara Ahilerinin diikkanlarini ka-
patip, silaha sarildiklar1 ve yirmi giin siiren grevin sonunda istedik-
lerini elde ettikleri anlatilir. Ilhan Tarus, Ahilar, Calisma Bakanlig
yayinlarindan, Ankara- Ulus Basimevi, 1947, s. 42. Abdiilbaki Gol-
pinarli, Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat1 s. 69. Istanbul Ti-
caret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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tesisi gibi ‘ser’ uygulamalar getirmekle suglandilar,

denir.

Candarlilarin atas1 Kara Halil’in Kara Riistem adli
Karamanli bir Tiirk’ten fikrini aldigt sdylenen ve onun
getirdigi bir yenilik, diger ganimetlerden baska savas
esirlerinin beste birinin devlet hazinesi tarafindan alin-
masi fikridir. Buna pencik denmekte ve Candarli bunu L.
Murad’a kabul ettirmistir. Bu Osmanlinin dogrudan de-
netiminde olan bir ordunun, Yenicgerilerin baslangici ola-
rak da amlir.

LH. Uzungarsili, Candarli Halil Hayrettin Pasa’nin
hizmetlerinden birinin Kazasker iken Molla Riistem’le
beraber devlet hazinesi meydana getirmesi oldugunu
soyler. Bunun oldukca rahatsizlik yarattigim ve asiret
zihniyetine sahip olanlarca hos karsilanmadigim belirtir.
Tevarih-i El-i Osman’dan sdyle bir alint1 ile durumu izah
eder:

“Cenderli Kara Halil ve Karamani Tiirk Riistem bu
ikisi ol zamanda ulular ve hem alimlerdi, Heman
kim Osman begleri yanina geldiler diirlii diirlii hile-
lerle alemi doldurdular; anlardan ileru hisab ve
defter bilmezlerdi; heman kim olar Osaman beyleri
yanmina geldiler defteri ve hesabi anlar telif itdiler,
ak¢a yakub (yigub)hazine itmek anlardan kaldy. 35

Defter tutmak isinin Karamanlilardan geldigini de ifade
etmektedir, Uzungarsili. Goriilecegi gibi burada da Os-
man Bey’in hesap ve kitapla ilgili olmadigim anlamak-
tay1z, okuma yazma bilmedigi gibi...

354 Cemal Kafadar, iki Cihan Aresinde - Osmanli Devletinin Kuru-
lusu, s. 171.

355 Tevarih-i Al-i Osman, TTK Kiitiiphanesi, s. 56’dan aktaran I. H.
Uzungarsili, Candarli Vezir Ailesi, s. 12, TTK Basimevi, 1998.
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Uzungarsili 1srarla asiretten devlete gecmek icin
bdyle bir hazinenin kurulmasimn zaruretinden bahseder-
ken aslinda bu zamana kadar aslinda bir devletten bah-
setmenin yanlisg oldugu fikrimize de destek vermektedir.

Bir baska anonim Tevarih-i Ali Osman’dan baska bir
alint1 hazine kurulmadan 6nce asiret i¢inde, asiret beyle-
rinin tamahkdr olmamalarina ve comertliklerine vurgu
yapar ve bu comertliklerini kaybetmelerine isaret eder.

“Ol zamanda harag az idi. Soyle alirlar idi kim ka-
firler incinmezlerdi. Ol zamanda padisahlar
tama’kar degillerdi. Ellerine gegeni virirler, giru
hazineyi virmezlerdi. Heman kim Hayreddin Pasa
kapuya (hiikiimet basina) geldi padisahlar tama’kar
oldu. Padisah olana hazine gerediir, dediler. Cen-
derlii Kara Halil ile Kara Riistem alemi doldurdu-
lar; andan evvel defter hesabi bilemzlerdi, defter

hesabini anlar telif'itdiler, ak¢a yapub hazine itmek
anlarda kaldi. 3%

Candarli Kara Halil’in vezir olmas1 da I. Murad’in padi-
sahliginin son donemleri ve sonrasina denk gelir ki bu
devletlesmeye baslama zamanlarina; Ankara ahilerinin
ozerkliklerinin lagvedilmesine, Seyh Bedreddin ve hare-
ketinin bastirilmas1 dénemlerine denk gelir.

Aynt sekilde kimi savasgilarin u¢ beyi olarak atan-
mas1 [. Murad zamamndadir. Kafadar bunun merkezi ik-
tidar tarafindan farkinda olunarak yapildigim sdyler. El-
bette ki atama fikir ve uygulamas1 Osmanli Bey ve aile-
sinin diger beylerle esit olmadiginin bir ifadesi olarak da
anlagilmali ve biitiinliiklii bu gdvdenin catlaklar alma-
sina vesile oldugu bilinmelidir. Kafadar, “Bu artik as-
Keri-siyasi seckinlerin asagi yukart esit savas¢ilardan
olusan bir topluluk olmadiginin ve bunun dogal sonucu

%56 Tevarih-i Al-i Osman, Universite Kiitiiphanesi, Halis Efendi ki-
taplarindan aktaran I. H. Uzungarsili, Candarli Vezir Ailesi, S. 12-
13, TTK Basimevi, 1998.
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olarak Osmanl: ailesinden gelen beyin primus inter pa-
res [esitler arast birincil]ten fazlast oldugunu iddia et-
mekte oldugunun ilan edilmesidir,”*®" der, ki dogrudur.

7.4 Osmanh ve Ahi lliskisi

Edebali’nin ve ¢evresinin Babailik iligkisine dair belirt-
tiklerimize ek olarak, onun kardesi Semseddin ve yegeni
Hasan’in ahilikleri Bursa’nin feth edilmesinde bulunan
Ahi Hasan’a Orhan’in saygisinin nedenini izah ederken,
ahilikle babailik arasinda iligki sasirtici olmasa gerektir.
Ahilerle Osmanl1 arasindaki bu iliskiye dair baska bir 6r-
nek Osman’in kayipederi olan ve ahi olarak da bilinen
Edebali’nin akrabalarindan olan Candarli Karaca Halil
dahi muhtemelen fiitiivvet erbabindandir. Aslinda Asik
Pasazade’nin Rum (Roma yani Anadolu) erenlerini Ab-
dalan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum, Gaziyan-1 Rum ve Baci-
yan-1 Rum olarak ayirmasi farkli temayiillerde imis gibi
gorilinen dervis ve Abdal gruplarimn biitiinliigiine de de-
lalettir. 3%

Ahilik ve Babailik ve aslinda Vefailik arasindaki ilis-
kinin ya da tarihi sahsiyetlerin bu iki ya da ii¢ tammla
amlmalar1 bir ve aym seye; onlarin, degisik tarihsel ve
kiiltiirel etki ile devam eden Batinilik kokenlerine de isa-
ret eder. Asik Pasazdde Tarihi’nde 1. Murad zamaninda
Aht Kadem ve Al Yakub’un da Osmanli’nin gdziinde
ileri bir seviyede olduklar1 belirtilir.

Anadolu’dan batiya dogru genisleyen ve yayilan gog,
iskdn ve fetih ile topyekin bir sekilde gelisen Os-
manli’mn bir gévde olarak yayilmasi Osmanli’ya diger
beylikler ve emirlikler iistiinde sayginlik ve ustiinliigiin
yolunu agmusa benziyor. Fakat bir siire sonra bu savasci

7T Age. s. 238 .
358 Asik Pasazdde Tarihi, s. 205. Abdiilbaki Golpinarli, Islam ve
Tiirk Illerinde Fiitiivwet Teskilat1, s. 68.
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ve gdcebe savasel agiretler giiclin verdigi hirs ile devlet
kurma asamasina gelip dayamnca Kafadar’in dedigi gibi
Ibn Haldun’un isaret ettigi kaderle kars1 karsiya kaldilar.
Kafadar soyle ifade ediyor:

“Yani, bu basarili girigimin liderleri, idari mekaniz-
malart ve imparatorluk yapilarmmin sasaali debde-
besini benimsedikce, savascilar arasinda var olan
dayamsmanin gevsemesi. Diger bir deyisle Os-
man'in Ailesi (Al-i Osman] ortaya ¢ikmakta olan
idari denetim aginin basinda bulunan bir hanedana
doniismekteyken, gazi onderlerinden olusan nispe-
ten esitlikgi topluluk, merkezi gii¢ ve ona tabi beyler
arasinda gittikge biiyiiyen bir hiyerarsik mesafeye
yol agmaktaydi. 3%

Osmanl1 kendisiyle ortak olan asiret seflerine, gazi ku-
mandanlara ve yerel idarecilere temsilciler, azledilebilir
gorevliler muamelesi yapma noktasina geldiler. Ug bey-
ler ile iliskileri ise daha sonra bir¢ok karisiklik ve ayak-
lanmanin nedeni ve katliamin miisebbibi olmalarina yol

actl. Bu devlet olmamin ve olabilmenin krizlerinden
bagka bir sey degildi kuskusuz.

359 Cemal Kafadar, iki Cihan Aresinde - Osmanli Devletinin Kuru-
lusu, s. 22.
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7.5 Merkezilesme, Devl.etlesme
ve Ona Kars1 Reaksiyonlarin Isareti Olarak

Fatih Sultan Mehmet’in sistemli bir planla hayata gegir-
digi imparatorluk projesinin etkilerinden biri olarak olu-
san reaksiyonlar Istanbul’un yeni baskent olarak ilan
edilmesinden sonra basliyor. Bu tepkilerin evveliyati
Yildirim Beyazit zamanminda baglayan merkezileseme-
imparatorluk projesine dayamyor. Bu projeye en biiyiik
tepki ise Osmanlinin yayilma déneminde “kolonizator”
dervislerin uclara yerlesmis torunlarimn binden fazla ko-
yiinlin Merkezi iktidarca miisadere edilmesi girisimi si-
rasinda ortaya ¢ikar.

Diisiinelim... O zamanlar bugiinkii gibi istedigimiz
yere araba ile bir iki giin ya da bir anda gitmek miimkiin
degil. Yollar bugiinkii gibi degil. Yani merkezi otorite
olarak adlandirilan yer ile iliski i¢in giinler ve aylar ge-
rekli ve her asiret basli bagina bir govde olarak var ve
hepsinin kendi duruslar1 ve planlar1 var. Bu gévdelerin
asiret yapilar1 olarak duruslari disaridan gelecek her
tirlii tehdide gore olmakta. Govdenin muhtemel bir teh-
dide tepkisi ve onlar1 kendi govdesinin bir pargasi olarak
goren-sanan merkezi iktidarin tepkisi aynt sekilde sid-
detli ve oliimciil olmak durumundadir. Bu dénemde
meydana gelen katliamlar1 biraz da boyle okumakta ya-
rar var.

Asiret ve devlet ayrimu yapmaktan imtina eden tarih-
cilerimizin duruslarini ifade etmek i¢in kisa bir vurguya
ihtiyag vardir. Mesela Selguklu Sultam II. Keyhiisrev’in
vezirligini ve sonra da Mogollarin temsilciligini yapan
Muineddin Pervane zamaninda “u¢ emareti” denen yer-
ler —mesela Sahib Ataogullari’na verilen Kiitahya, San-
dikl1, Aksehir— ug¢ beyleri olarak atanmislardi denebilir.
Fakat bunlar Kopriilii tarafindan bagimsiz birer “devlet”
gibi telakki edilmektedir.
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“XIV7iincii aswr basinda énce Emir Coban, sonra
oglu Ilhani valisi Demirtas, bu u¢larda -yerine gore
siyasi tedbirler veya askeri te’diblerle ve uclardaki
beyliklerin fi’li mevcudiyetlerini “tabi bir devlet”
gibi kabul etmek sureti ile, niifuzlarini te’sis edebil-
mislerdir.”360

Tabii devlet kavramina vurgu bana ait. Bu 6nemlidir.
Clinkii bir asireti bir devlet olarak ifade etmek basli ba-
sina problemdir. Orada devlet degil, kendi egemenli-
ginde olan insanlar grubu ve dogal durumlar1 ve sefleri
vardir. Kimi yerlerde giice boyun egseler de egemenlik-
lerini y1llik vergi vererek ya da gostermis olduklar1 “ya-
rarliliklardan” dolayr onu da vermeyerek saglamaktadir-
lar. Tabii devlet kavramu da zaten anlamsiz bir kavram-
dir. Devlet tabii olamaz. O kurulan ya da kurulmus-ya-
pilmus bir hiyerarsik, soyut bir makinadir. Asiret yapi-
lanmasinin igleyisi ve onun ag devlet olarak tammlan-
makta oldugundan tamimlamada bir hata olarak durmak-
tadir bu kavram.

Mesela: “XIV iincii asir ortalarina ait bir menbada,
Ilhaniler’e tabi olup onlara vergi veren Anadolu uc
memleketleri ‘Karaman, Germiyan, Hamid Ogullari,
fnang’ Ogullari, Orhan, Umur Bey, Sinob, Kastamonu,
Gerede ve Bolu’ olarak gosterilmistir. Bazi sikkeler ve
kitabelerle Masalik-al-Absar'daki bir kayid, [lhdni dev-
letinin son inhitat ve siikiit zamanlarinda bile bu uc
memleketlerinde Mogol hakimiyetinin biisbiitiin ortadan
kalkmadig... % gibi bir alintidaki Mogol hakimiyetin-
deki bu bolgeler, ¢esitli agiretlerden olusan gogebe, yari-
gogebe ve yerlesik asiretlerin hakimiyet alam igerisinde-
dir. Mogol ya da Selguklu hakimiyeti, sadece vergiler
odendigi siirece, bir hakimiyet olarak telakki edilmeli

360 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 77,
TDK Yay., 1959.
361 Age. s.77.
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midir? Siipheyle yaklagmaktayim. Aslinda devle olun-
madig ve kontrol ve hakimiyetin hi¢ kimse tarafindan
tesis edilmediginin gostergesidir yukaridaki alinti.

Kopriilii bu ug sahalara dini tammlama ile Dar’iil Is-
lam’1n sinirlar olarak bakildigindan buraya kutsal savas
rengini verdiginden dolayr miicahid-dervig goriiniimii al-
tinda serseri dervislerin gaza yapmak kisvesi ile geldik-
lerini, gaza yapiyor goriiniimii altinda maiset maksadiyla
oralara gittiklerini; bunlarin propaganda yaptiklarim ve
hatta Hiristiyanlar1 da etkileyen Tiirkmen dervisleri ol-
duklarim sdyler.®®? Elbette bu sekildeki iddialaridan
onun Bakan’in dervisleri serseri ve Kolonyalist dervisler
olarak adlandirmasindan farkli bir iddiada oldugu; der-
visleri bu sekilde ayirmadigim anlamaktayiz. Bir diger
taraftan sehir ve kasabalara gelen ve yerlesen bir kisim
derviglerin ise Siinni tarikatlara mensup oldugunu ve
Tirkmen agiretlerine hi¢bir etkilerinin olmadiginm belir-
tiyor olusu daha ilging bir Anadolu ve dervis goriiniimii
olarak karsimiza ¢ikar.

7.6 Fedakar Dervisler

Uclarda faaliyet gosteren ve istila hareketine bilingle ka-
tilan dervislerin mevcudiyetinden bahsedilir. Bunlarin
cogu bir ¢iftci gibi ¢alismakta ve fakat savasa gittikle-
rinde bir asker gibi de savagmakta ¢ekince gostermeseler
de 6siir 6demekten muaf degiller.

“Meseld... Anadolu’dan gelip Sumniya tdbi bir
koyde yerlesen Hiiseyin Dede ve yerine gegen bes
oglu, o kéyde bina edilmis olan zaviyede gelene ge-
cene hizmet mukabilinde cemi’ riisumdan muaf ol-
makla beraber, dsiirlerini kéy Sipahisine vermekte

362 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s.78-79,
TDK Yay., 1959.
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devam etmektedirler. Filhakika, bu devirlerde gor-
diigiimiiz dervisler, heniiz bizzat ziraatla mesgul
olan ve bag bahge yetistirmekle zaviye ve degirmen
insa etmekte mahir olan isgiizar insanlardir. 363
Bunlarin vakitlerini ibadet ve ayinle gecirdiklerine dair
bir delile sahip olunmadigim séyler Barkan. Varna’nin
Kaligra kalesi i¢inde bulunan Sar1 Saltik Baba tiirbesine
bagli dervisler mahsullerini sipahi ve Padisah’a yolla-
makta ve kalamm gelene-gegene yedirmektelermis. 3%

Osmanli’nin devlet haline gelisi 15. ylizy1l sonrasina
denk gelir. Bu siirecte Imparatorluk-devlet farkli unsur-
lar1 bagrinda barindirmaktadir ve bu farkli unsurlar an-
cak Osmanlilagsmislar ve idare mekanizmasina girmisler-
dir. Ve diizen saglanarak tamamen “bozulma”ya — yani
dogal ve “esitlik¢i” cemaatlere sahip cografya insanlari
devlet tahakkiimiiniin altina —donemin devletinin hege-
monyasinin bugiiniin devleti ve hegemonyasi ile kiyas-
lanamayacagim belirterek- girmislerdir.

Nitekim Halil Inalcik bu donem sonrasi icin devletin
dahi nasil 6zerklik alanlari yarattigina temas eder.

8. Diger Ozerklik Alanlan

Osmanl1 toplumunda ¢esitli miilkiyet bi¢imlerine dair
Halil Inalcik’a basvurmak icabetti. Bu anlamda 6zerk
yapilar olarak bunlara temas etmeden ge¢mek Os-
manli1’da 6zerklik meselesini ele almamizda bir eksiklik
olurdu. Ciinkii bu 6zerklik ve 6z yonetim ya da otonom
yapilar aslinda bir idare sistemin ¢esitli vechelerini agik-
lamaktadir. Bu anlamda idari sistemde toprak miilkiyeti

363 Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervis-
leri ve Zaviyeler, s. 279-304, Vakiflar Dergisi, say1 II, Ankara,
1942,

364 Ag.e.
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ve dagitimn anlaminda mevcut belli kavramlar1 anlamak
ve anlamlandirmak gerekmektedir.

Altin Orda Hanlig1 gibi Cengiz Han sonrast Mogol
devletlerinde, dzellikle de Iran, Azerbaycan ve Ana-
dolu’nun dogusunda kurulan bir ihsan ve belgenin adi
Soyurgal’dir. Bu vergi muafiyeti bulunan ve varislere
gecebilen topraklari ifade eder.

Inalcik, flhanlilar ve onun halefleri devletlerin yone-
timi altindaki Iran’da bdyle bir mutlak otonomiyi veren
0zel bir belgeye soyurgal adi veriliyor ve kismen de yar-
lig deniyor, dese de onun Cengiz Han ve Mogol devlet-
lerinden gelen bir miilkiyet bi¢imi oldugu vurgulaniyor.
Yarlig’in daha genel bir anlam olsa da soyurgal daima
Tirkmen beylikleriyle Babiirliiler’de basarili kuman-
danlara, ele gegirilen yerlerde mukavemet gdstermede
merkezi otoriteye baglilik gosteren yoneticilere, Hiristi-
yan ruhbanlar1 dahil dinadamlarina, sanatkar ve ediplere
verilen devletin vergileri, hizmetleri ve yonetimin kont-

roliinden tam muafiyet ve dokunulmazlik anlamina gel-
mektedir. 3

Bir baskas: ise temliknamedir. Islam devletlerinde
bilhassa devlete hizmeti gegenlere hiikiimdar tarafindan
miilk olarak verilen yerlerin belgesini ifade eden terim-
dir. Temlik ise “miilk olarak vermek’ anlamina gelir. Te-
rim olarak bir hiikiimdarin miri araziden veya sahislar-
dan devlete intikal eden arazi ve binalardan baz1 yerleri

365 Autonomous Enclaves in Islamic States: Temliks, Soyurghals,
Yurdluk- Ocakliks, Malikane - Mukata'as and Awgdf — (Islam Dev-
letlerinde Otonom Bolgeler: Temlikler, Soyurgallar, Yurtluk -Ocak-
liklar, Malikane-Mukatalar ve Evkaf (Vakif) Halil Inalcik s. 113-
114. Diger Ingilizce makaleler gibi bu makalenin buradaki alintila-
rinin ¢eviriler tamamen bana aittir.
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devlete hizmet etmis kimselere miilk seklinde tahsis et-
mesini ifade eder. Bununla ilgili belgeye temlikname ya
da miilk-name adi verilir.

Bir de Mukataa vardir. Tarihi Abbasi Imparator-
lugu'na kadar gitmekle birlikte Selguklu Imparator-
lugu’nun son zamanlarinda ve dzellikle Ihanlilar déne-
minde yayginlasmis goriinen sekliyle mukataa “vergile-
rin belirli bir meblag karsiliginda iltizama verilmesi” an-
laminda kullamlmustir. Osmanlilar’da baslangicta daha
ziyade bu anlamda “mukataaya vermek”, “mukataaya al-
mak/tutmak” veya sadece “mukataa” tabirleriyle devlete
ait bir kisim vergilerin iltizama verilmesi kastedilmistir.

Yurtluk ya da ocaklik ise Osmanli idari teskilatinda
belirli kisilere tahsis edilen arazi veya bolgeye verilen
topraklara verilen isimdir. Osmanli Oncesi donemde
daha ¢ok, arazinin tasarrufu ve topragin belli bir hizmet
karsiliginda kullamm hakkinin belli bir kisiye, ziimreye
veya taifeye Omiir boyu intikali anlamina gelir.

[Thanl1 ve Osmanl1, soyurgal, temlikname ya da miilk-
nameler mutlak mal sahipligi garantisi, kdylii emegi ve
arazi gelirlerinde biitiiniiyle dokunulmazlik ve muafiyet
ve devlet temsilcilerinin kontroliinden muaf olmay1 sag-
lar. Inalcik, padisahga verilen belgedeki formiiliin aynen
su sekilde oldugunu belirtir:

“Ben (Sultan) bu sultanligin temlik belgesini [mev-
zubahis olan kisiye] tam miilk sahipligini veriyor ve
bagisliyorum. Su andan itibaren buyuruyorum ki ta-
mimlanmis sinirlar icerisindeki arazi mutlak an-
lamda onun miilkiidiir (milk-i mahz), yasal haklar
yaminda arazinin ekilmis ya da ekilmemis(mezari)
bolgeleri, tepeler, ormanlar ve dereler ve vergiler
de dahil irtifa hakkr yava, kackun, beytii'l-mal, mal-
i gha'ib, mal-i mefkiid, arazi harag¢ [kharajz, resm-i
ctirmii cinayet, badihava, tayyarat riisumu gibi her
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cesit ser’i (shar’i) ve orfi (‘urfi) vergi ve riisum da-
hildir buna. Bunlarin hepsi onun ve neslinin dogru-
dan ve dolayli, tamamen ve mutlak olarak devletin
vergi kayitlarindan muaftirlar ve devletin temsilci-
lerinin miidahalesinden azadedir (min kiilli'l-viicuh
serbest mefriiz ul-kalem ve maktii’al-kadem)...; mal
sahibi olmanmin tiim bi¢imlerinde bularin hepsine
sahip olma hakkina sahiptir. Bundan dolayr eger
satmak ya da bir yere bagislamak ya da rehine ver-
mek ya da yardim vakfina vermek isterse bunu yap-
makta serbesttir. 358

Goriildigi gibi bahsedilen toprak vb. her ne miilk ise
onun hakkinda higbir tasarruf hakki —vergi vermek da-
hil— devlet ve bagis1 yapana ait degil ve tamamen bir ba-
gimsiz “ada” tammina haiz formiildiir yukaridaki alin-
tida anlatilan.

1653’de Sofyali Ali Cavus malikanenin tanimin
sOyle verir: “Sultanlarin bazilari mahkemeler vasitasiyla
malikhanelerin haklarini (tevcih ve temlik) hizmetlerin-
den ve yeteneklerinden dolayr Bolgenin ileri gelenlerine
ve asiret seflerine vermektedir. Miilkiin niteligini sultan
fesh edene kadar ya da onlarin nesilleri boyunca onlar
bunun sahipligine hak kazanmis oluyorlardy. ">’

Yukarida da temas etigimiz gibi bu muafiyetler ve do-
kunulmazliklar seyit, nakib, zaviye seyhleri ve sultanin
egemenligi i¢in manevi destek veren Hiristiyan papaz-
lar1 vb’lerini de kapsamaktadir. Bu durum kimi zaman
ciftlik vergisi adi altinda yilda bir defa vergi toplayip

366 Autonomous Enclaves in Islamic States: Temliks, Soyurghals,
Yurdluk- Ocakliks, Malikane - Mukata'as and Awgaf —(islam Dev-
letlerinde Otonom Bolgeler: Temlikler, Soyurgallar, Yurtluk -Ocak-
liklar, MalikAne-Mukatalar ve Evkaf (Vakif) H. Inalcik s. 112-113.
367 Autonomous Enclaves in Islamic States: Temliks, Soyurghals,
Yurdluk- Ocakliks, Malikane - Mukata'as and Awqaf (islam Dev-
letlerinde Otonom Bolgeler: Temlikler, Soyurgallar, Yurtluk -Ocak-
liklar, Malikine-Mukatalar ve Evkaf (Vakif)— H. inalcik s. 113
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lizerinde anlasildigy kadar bir miktar idarecilere yolla-
may1 da kapsamaktadir. Inalcik 13. yiizyil ile 18. yiizyi-
lin sartlarim bu agidan birbirine benzetmektedir. 3%

Islami hukukta temlik yasal olarak ikta, tu’ma, icar,
musaqgat ve muzara’a’dan farklidir. Mal sahibi satabilir,

bagislayabilir, rehine verebilir ya da vakfedebilirdi.
Temlikte bu oldukea agik kilinmistir.

Osmanlinin klasik yillarinda (1453-1600) -yani Im-
paratorlugun tamammyla kurulmus ve kurumlasmus ol-
dugu yillarda- merkezi iktidar tam islerlik halindeyken
Osmanli’nin temlikname sistemi belli bir ¢esit denetle-
meyle karakterize edilmistir. Eyaletteki temlikler ve va-
kaflar iistiinde teftis olmaktadir.®®® Bu denetlemeler so-
nucunda pek ¢ok miilk ve vakif lagvedilmis ve araziler
devletin kontroliindeki miri sisteme alinmustir. Os-
manli’nin aslen devlet haline geldigi ve u¢ beylerini go-
revlerinden aldig1 ve denetime agik kildig1 doneme denk
gelen bir donemdir bu. Evvelinden ulema ve seyh, din
adamlar1 gibi bireyler yamnda cami ve medreseler gibi
Vakif karakterindeki 6zerk kurumlar da biitiiniiyle ba-
gimsizliktan faydalanmaktaydi. Osmanli  Imparatorlu-
gunda dini yapilarin pek ¢ogu —ki daha sonra vakiflara
donistiiriilmiistiir— sultamn temlik haklarindan yaralan-
muslardir. Istanbul, Edirne ve Bursa gibi sehirler boyle
sehirlerdir.

Yurtluk-ocaklik sistemi sultana destek kuvvetleri ve-
ren, hiikiimete belli bir hizmet saglayan asiret reislerine

368 Autonomous Enclaves in Islamic States: Temliks, Soyurghals,
Yurdluk- Ocakliks, Malikane - Mukata'as and Awqdf — (islam Dev-
letlerinde Otonom Bolgeler: Temlikler, Soyurgallar, Yurtluk -Ocak-
liklar, MalikAne-Mukatalar ve Evkaf (Vakif) - H. Inalcik s. 124

369 Autonomous Enclaves in Islamic States: Temliks, Soyurghals,
Yurdluk- Ocakliks, Malikane - Mukata'as and Awgdf — islam Dev-
letlerinde Otonom Bolgeler: Temlikler, Soyurgallar, Yurtluk -Ocak-
liklar, Malikine-Mukatalar ve Evkaf (Vakif) H. Inalcik s. 125
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ve bir lidere verilirdi. Bu, miras olarak asiret reisi olmay
ve asiret mensuplarindan vergi toplamayr da gerektirir.
Bunun en tipigi Giliney Dogu Anadolu’daki asiret reisle-
ridir. Ocak ya da Ocaklik ise yerel kaynaklardan genel-
likle uzak kalelerdeki askeri gruplara geliri dogrudan ak-
tarma seklinde diizenlenmistir.3"

Bu tarzdaki 6zerk, otonom bélgeler ve yapilar Os-
manli’nin Imparatorluk olduktan sonraki déneminde de
devam ederek siiregelmistir. Bu otonom yapilarin varlig
Osmanl1 Imparatorluk topraklari iistiinde farkli kismi bir
Ozgiirlik havzalarimn olmasina ve yasamasina imkan
saglamus, asiret yapilarinin kolayca dagilmamasi, dille-
rin, dinlerin ve otantik kiiltiirlerin en azindan 19. yiizyila
kadar devam etmesine vesile olmustur.

o0

870 Autonomous Enclaves in Islamic States: Temliks, Soyurghals,
Yurdluk- Ocakliks, Malikane - Mukata'as and Awgaf — islam Dev-
letlerinde Otonom Bolgeler: Temlikler, Soyurgallar, Yurtluk -Ocak-
liklar, Malikine-Mukatalar ve Evkaf (Vakif) H. Inalcik s. 126.
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7. Boliim

Fiitiivvet-Ahilik






o0

“Hikmeti na ehle vermen ki zulmedersin
ve ehlinden saklaman ki yine zulmedersin."

o0

1. islam, Kartezyen Felsefe
ve Bir Durus Olarak Fiitiivvet

“Halbuki Islami bakis acisi boylesi bir yapay boliin-
meyi kabul etmediginden, toplumsal varolus pla-
minda hi¢bir ahlaki bosluga imkan tamimaz. Tevhid
inanci, diinyevi olan ile uhrevi olani, maddi olan ile
manevi olanmin gercekte organik olarak bir birine
bagli oldugu inancindan hareketle, dini, iktisadi ve
toplumsal boyutlari bir denge halinde harmanlayip
biitiinlestirerek, gerek diisiince plamnda gerekse
kurumlar diinyasinda soz konusu yapay ayrimlart
anlamsizlastirr... Ayrica Islami bakis acisindan in-
sanin fizyolojik yapisi bu ayrima imkan vermez; ah-
laki ve iktisadi hayat bu kisitlamalar ve kesintiye fir-
sat vermeden homojen bir sistem i¢inde hayati bir
denge saglamak iizere yatay ve dikey olarak biitiin-
lenmistir. 371

Yukaridaki alintida kabul etmekten imtina ettigimiz
kimi kavramlar —ekonomi, iktisat, kurumlar vb— olsa da
bir¢ok calismada goz ardi edilen biitlinliik vurgusu —
maddi ve manevi, uhrevi ve diinyevi, madde ve ruh vb
gibi— 6nemli olarak durmaktadir.

Gerek Islam ve gerek Hiristiyan ve hatta Musevi ba-
kis agisinin bazi 6nemli vechelerinde diinyevi ve uhrevi
bir diinya ayrimu sadece modern zamanlarin {iriinii ola-
rak ortaya ¢ikmus; Kapitalizm ve modernizmin varligryla
viicut bulmuglardir. Aslen aydinlanma felsefesinin var-
lig1 kategorilere ayirip anlama cabasimn sonucudur.
Daha once de temas ettigimiz gibi uhrevi ve diinyevi

371 Dog. Dr. Mustafa Demirci Notlar, Selguklu Anadolu’sunda Bir
Insaniyet Mektebi Ahilik, s. 1.
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olam ayiran zihniyet modernizmin ve onun felsefi alt ya-
pisim olusturan kimi felsefi bakis agilarimn iirtiniidiir.
Bu bakis agis1 devletli bir toplumsal yap1 tasavvurunda
dogal olarak kamusal alam sekiiler olan ve olmayan ola-
rak ayirmaya gelip dayanmis ve insam biitlinliikten, tek
varlik olarak anlamadan azade kavrama noktasina gelip
dayanmustir.

Diger taraftan bu zihniyet yapisimin yiiz yiize iliskiler
ve fertler arasi dogrudan temasa dayanan tamma-ta-
mnma iligkisinin yasandig kdy-kasaba yapilarinin, mil-
yonlarin bir arada yasadig1 ve yiiz yiize iliski ve temasin
kesildigi kasaba ve sehir yagsanmina doniismesinin dogal
bir sonucu olarak aslinda bir yabancilagma ve ferdin eri-
digi toplumsal yapiin- ortaya ¢iktigim vurgulamadan
da gecemeyiz.

Diisiince ve amel olarak Islam ve hele melami tasav-
vuf—fiitiivvet boyle bir ayrimin i¢inde degildir. Modern
Bat1 uygarlig ile simirlandirilabilecek bu Kartezyen ba-
kis acis1 varligin biitiinliigiinii idrak etmek degil atomla-
rina bolerek igine sirayet etme amacimin iiriiniidiir. Insam
madde ve ruha ayirarak, evreni idrak etmekten uzaklaga-
rak insan1 ve varligl nesneye doniistirmiislerdir.

Ibn Arabi’den (1076-1148) sonraki yiizyilda yasayan
Maister Eckhart (1260-1328) ile Ibn Arabi arasinda fikri
yakinliklar ve vahdet-1 viicut fikriyati g6z 6niinde bulun-
durulursa Kartezyen felsefenin Hiristiyanliga sirayet et-
mis hali Gstiine diistinmek icap eder. Hatta Maister Eck-
hart vb ve Dogu Hiristiyanliginin, Bati Hiristiyanligimin
Kartezyen felsefeye yakin olan duruslarindan anlayis ve
kavrayis olarak farkli olmas1 da muhtemeldir.

00

Daha 6nceki boliimlerde flitiivvet ve melamet prensiple-
rine dokundugumuzda g6rmiis oldugumuz prensipler
ahilige gelindiginde de ortaya ¢ikar. Ciinkii ahilik bizzat
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onun devamu olarak onun ahlaki ile donanmis ve hayatin
icinde onu mevcut kilmistir. Secaat ve sahavet (yigitlik
ve comertlik) Islam’da en énemli meziyetlerdir. Arapga
Isar denen digerkdmlik adinda bir baska meziyet daha
vardir. Bu kendi nefsini degil baskasim kendine tercih
eden, korkusuzluk, giicliiklere gogiis geren, sabirli,
inan¢l1, kendini Allah yoluna adayan ve hak yolunda ca-
nint dahi verebilen, gosteris ve menfaat duygusuna sahip
olmayan, diinya hayatina 6nem vermeyen kisiyi ifade
eder. Bu diinyevi olan durug aym zamanda uhrevi olarak
da telakki edilmelidir.

Fiitiivvetin devamu olan ahilikte de fiitiivvet ehline
feta denmektedir. En eski fiitiivvetnamelerde seyhe ahi
dendigi de bilinmekle beraber, “Esnaf birligi”ne mensup
olmayan ama fiitlivvet erbab1 kisilere de unvan olarak
ahi dendiginden bahsetmistik. Sedd, nakib, fiitivvetten
diismek, serbet-i murazaa vb gibi kavramlar da flitiivvet
ve ahi meselesi s6z konusu oldugunda Oniimiize gelen
isimlendirmelerdir.

Selguklu ve Osmanli donemleri igerisinde hudutlar-
daki (uglardaki) dervislere genellikle baba, Abdal ya da
ahi denirdi. Kimi aragtirmacilarca mistik ya da “sovalye”
olarak (O. Barkan) adlandirilmaktaydilar ve ilk Osmanl1
beyleri ile yakin iligkileri vardi.

Pek ¢ok Osmanli tarihi arastirmacis1 Ahi Birliklerinin
merasim, egitim metodlari, birlik yapis1 vb gibi 6zellik-
lerin onlardan daha once var olan benzer birlikler ya da
dini ve geleneksel orgiitlenmeler ve hallerden etkilenmis
oldugunu sdylerler. Bunlar Batinilik (Karmatilik ya da
Ismaililik), Zerdiistliik, Budizm, Hint mistisizmi ve 6zel-
likle melamilik olarak siralanabilir.

Melamilik T. Yazici’min bir makalesinde belirttigi
gibi ilk varolusgular olarak telakki edilmistir. Dolayi-
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styla yasamu ve varligin hallerini diinyevi ve uhrevi hal-
ler olarak ayirmak ve simflandirmak aslen melami dii-
stincenin bir hali degildir. Kartezten felsefenin insan bii-
tiinltiglinii madde ve ruh olarak boliip analiz etme caba-
simin bugiin varlig hangi noktalara getirdigi asikar bir
durumdur. Varlik ne madde ne de ruhtur. Onlardan Gte
ve onlara indirgenemeyecek bir varolus halidir.

Ahilik insamin hayatta el ile iirettigi seyi ve kendini
iiretmesini, yapmasini; kendini var kilmasim diislince ve
viicud biitiinliigii ile ifade eden bir hareket edis bi¢ciminin
toplumsal alana yansimas1 olarak telakki edilebilir.

Ahilik bu diinya ve 6biir diinya ayrimim asgar bir nite-
lik gosterir. Elbette ki bu “0biir” diinyanin olmadig yok
oldugu anlamina gelmez. Hi¢ 6lmeyecekmis gibi yasa-
yip ama yarin 6lecekmis gibi tedbirli olmak bunu ifade
eden bir hadis olarak mevcuttur. Hayatin yarim ve bu-
glinii olmayip an vardir. Sufi zamanin ogludur —ibnii’l-
vakt— bu anlama gelir. Zaman simdidir. Gelecek de geg-
mis de simdiden zuhur eder. Bati felsefesinin kesfi ola-
rak sunulan benzer zaman iizre —6zellikle Heidegger ve
Schiller— fikirler aslen daha oncesinden baska alanlarda
ifadesini bulmustur. Gegmis olarak zaman bugiinii birik-
tiren bir akisin izi, gelecek ise bir tasavvurdan ibaret ola-
rak simdiden ortaya ¢ikan ve gelecek niteligini simdiden
kaybeden varlikta kendini ifade eder. Bu, sadece kav-
ramlarin ve kitaplarin igerisine hapsetme dertleri olma-
dan ama bunu yasayan 6znelerde zaten vukuu bulmustur.

Varligin biitiinliiglinden hareketle onun inanc1 ve ma-
neviyatimn kiiltiir ve cografya-iklim-doga ile uyumunu
da g6z ardi1 etmeden dogaya uyumlu bir halin varlik bul-
mus halinin miisebbibidir onlar. Onlar1 dini-ahlaki pren-
siplerle yasam arasindaki farkliligir ortadan kaldiracak
esnek fikri bir diinyanin yaraticis1 olarak gérmek icap
eder. Hayat bir biitiin ve insan da bir biitlin olarak bu bii-
tiiniin bir pargasidir.
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Kur’an’dan hareketle insanin fitratinda var olan kotii-
liiglin (Nefs) onun fitratinda olan 1yilige galebe c¢alma-
masi i¢in fikri ve ameli bir yol agma yoluna girerek ha-
yatin biitiinliiglinii varlikta saglam kilmaya azmetmisler-
dir. Fitiivvet ve melamet bunun yolu olarak anlasilmali
ve yol bu minvalde kavranmalidir.

Ayrica ahilige dair ekonomik tesekkiiller iddiasina
deginmekte yarar vardir. Bildigimiz ekonomi kavramu
kapitalizmi ve zihniyetini ifade eden modernizmin bir
iirlinii olarak var. Kavramin en basit tammu olarak veri-
len “sinirl1 kaynaklar, sinirsiz ihtiyaglar™ esitlik, adalet,
hak ve hakkaniyet fikriyat1 ve ahlakiyla varlik bulan hig-
bir goriis ve diisiincenin kabul edecegi bir tamm degildir.
Bu tammin altina imza atan muhalif hareketler mevcut
iktisat zihniyetinin damgasim tasirlar. Bu tamm ilerle-
meci bir zihniyeti ifadesi eden, dogaya, ¢evreye ve ev-
rene diisman bir zihniyetin iktisat diisiincesi ad1 altindaki
ifadesi olarak zuhur etmistir. Bu minvalde gerek zihniyet
gerekse uygulama olarak modern dncesi donemin eko-
nomi olarak adlandirilmast dogru olmaz. Bu tanimi
dogru ve kabul edilir bulan bir zihniyet i¢in doga miica-
dele edilecek bir mefhumdur. Onun alt edilmesi ve de-
vaml1 surette iktisadi biiylimenin gerceklestirilmesi ge-
rektir. Bunun ise kar amagli olsun ya da olmasin doganin
alt edilmek amaciyla simrsiz ihtiyaglarin yaratilmasi ile
miimkiindiir. Ekonomi sadece pragmatik bir ahlak ve ¢1-
kar {izerine yiikselir. Hiristiyanlik ve Islam buna meyyal
olan diisiincelerin kok aldig1 diistinceler degildir. Hiris-
tiyanlik reform edildikten —bozulduktan sonra— bu dii-
siinceyi Protestanlik ile mesru kilmustir.

Velhasilikelam Kartezyen bakis agisinin, insanm ve
evreni biitiinliik i¢inde degil ama parcalayarak ve biitlin-
ligiinden azade kilarak kavrama istiyaki hakikatin
Oniine bir perde gibi inmekte ve insan kavrayisim golge-
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lemektedir. Islam diisiincesindeki hayatin ve varligin bii-
tinliigii hem yukarida zikrettigim ekonomi tammnunda
ortaya ¢ikan ahlaksizlig1 (sinirsiz ihtiyaclar) hem de uh-
revi diinyevi ayriminin sahteligine meyyal vermeyen yii-
ziiyle bir bagka paradigmanin ifadesi olmustur.

2. Sel¢uklu ve Osmanh:
Orta Cag Diinyasimin Zihniyet Yapisi

Bu alanda en dise dokunur ¢alismayi yapan kisi S. Ulge-
ner’dir. Bu zihniyet yapisinin anlasilmasi donemin olgu-
larim anlamaya bizi daha da yaklastirir kanisindayim.

Ulgener bir Orta Cag ahlaki tipolojisinden bahset-
mektedir. Orta Cag’a Kiiltiir ve diller ve budil ve kiiltiir-
lerin konumlamslar1 acisindan bakarsak ve toplumsal
yapinin agiret iliskileri oldugunu hesaba katarsak sabit
bir Orta Cag ahlakindan (normlar biitlinii olarak ahlak)
bahsetmek ancak kaba hatlartyla miimkiindiir ki bunu
ifade etmek miimkiin olmaz. Fakat gene de Ulgener’in
isaret ettiklerinden belli bir ger¢eklik vurgusu vardir. Za-
ten kendisi de bu kaba tarifi izah eder gibidir. En azindan
kentlerde ve “devletler” -asiretler arasi- iliskilerde bu
norm bir zihniyet diinyasini a¢iga ¢ikarir. Bunun igin o,
Orta Cag ahlakim “Ortagag ahldki... devrin karakteri
icabt, din ve ilahiyattir,”®'? seklinde izah eder.

Bu dini ve ilahiyat karakterini “Ortagag ahldkini, su
vasiflart ile, kendi i¢ine ¢evrili, dis dleme azami él¢iide
mesafeli bir diinya goriistintin yer yer dini - mistik duy-
gularla oriilii ifade toplulugu diye hiildsa etmek yanlig
olmayacaktir,”®" seklinde de agiklar.

372 Sabri F. Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diin-
yasi, S. 51, Der Yay.
313 Age, s.51.
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Orta Cag olarak ifade edilen donemdeki zihniyet
diinyas1 ve insanlarin diinya algilarina niifuz etmek ta-
rihe ve olaylara, olgulara anakronik yaklagmaya engel
olmak i¢in 6dnemli bir yontem olsa gerektir. Bu minvalde
Ulgener’in bu denemesi Osmanli tarihi igerisinde vukuu
bulmus olaylar1 yorumlama ve anlama ¢abas1 i¢in veril-
mis 6nemli bir emektir. Bu ¢abasinda vardigi sonug do-
neminin baskin diisiinsel bakis acisimn kavramlariyla
meseleyi izah etmeye gotiiriir onu. Osmanl1 {istline yapi-
lan tartismalarda, ATUT (Asya Tipi Uretim Tarzi) mii
yoksa feodal mi 1di? tammlamalarina tam oturtulmayan
Osmanli i¢in uygun ifade “prek+apitalist” tammina onda
da rastliyoruz. Isin ash bu tanim hi¢ de yanlislanamaya-
cak ama toplumsal yapiy ifade etmekte yetersiz bir kav-
ramdir. Pre-kapitalist kavramu sadece aslen birbirinin
farkl1 ifadeleri olan bir ideolojinin Modernizm-kapita-
lizm-ulus devlet olarak ifade edilen kavramlarinin dnce-
sini isaret ederken Weber’in isaret etmis oldugu zihniyet
diinyasina gonderme yapar. Modern donemin zihniyet
diinyas1 olduk¢a pragmatist ve maddi diinyaya yonelmis
ve manevi durumlari ve oluslar1 ezmis ve bu anlamda ta-
mamen bir zihniyet doniisiimiine ugranmus maddeci bir
diinyadir.

Ulgener, toplumsal yapiy1 ifade etmekte yetersiz olsa
da pre-kapitalist tamnmuyla dogru bir yere isaret etmekte
ve Orta Cag zihniyet diinyasim ve diinya algisim fiitliv-
vet-islam algis1 baglaminda degerlendirmektedir.

“Ortagcagin hayat anlayisi, “precapitalist” devir-
lerde mutad oldugu gibi, mandsini ve hedefini heniiz
maddelesmemis bir diinya goriisii etrafina siralan-
makta bulur. Maddelesmemis demekle sunu anlat-
mak istiyoruz: Giindelik hayatin her tiirlii hareket ve
faaliyet sekillerini Iktisadi diisiinceden gayri saik-
lere gore ayarlanmig gormek isteyen bir cemiyet an-
layisi! Bu saikler yerine ve sirasina gére degisir; fa-
kat hepsi de Jktisadi diisiinceye ve onun icaplarina
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siwrtint gevirmek noktasinda birlesir. Sosyal hayatin
tist ve alt tabakalarina ayrt ayrr bakilsin, hepsinin,
hayatin renkli (hamasi, dini, bedii vs.) tarafint kuru
Iktisadi miilahazalar distiinde tutan bir goriis ve an-
layis etrafina siralandiklart gozden kagmaz. 3"

Osmanli’da her ne kadar konuya dair tartisma yeteri de-
recede yapilmamis ve bir aristokrasiden bahsetmek
dogru olmasa da —Orta Cag sonrasinda yliksek biirokrat-
lar ve saray g¢evresinin boyle bir yanimn oldugu kabul
edilse dahi— bu zihniyet diinyasina {ist tabakalar1 da dahil
ederek tahlil eder, Ulgener.

“Evveld iist tabakadan baglayalim: Asirlardan beri
devam edip gelen agalik ve efendilik suurunun bu
tabaka arasinda hayat ve cemiyet anlayisini giinde-
lik Iktisadi kaygilarin disina ve uzagina tasirdigina
siiphe yoktur... Ust tabakanin maddi endiselerden
uzak bir hayat siirdiigiinii anlatmak istemiyoruz.
Bildkis, servetin ve hele altin tutkusunun bu tabaka-
larda ne kadar biiyiik bir rol oynadigini ilerde taf-
silat ile gorecegiz. Ancak simdiden hatirda tutalim
ki, mal ve servete diiskiinliigiin hakiki saiki, mutad
Iktisadi faaliyetlerden binle zenginlesmek, sermaye-
sini ve onun getirdigi geliri arttirmak degildir. Nii-
fuz ve iktidar sahiplerini oldumolasi mal ve servet
pesinde kosturan saikleri aleldde kdr ve rantabilite
Olciistinden biisbiitiin baska maksatlarda aramali-
yviz. Bunlar yerine gére: Siyasi hayatta pdye ve iti-
bar sahibi olmak; debdebe ve saltanat siirmek,; un-
van ve asalet satmak,; ‘“‘ndm ve nisan” pesinde bas-
kalary ile yarismak vs... Hepsi de feodal cemiyet dii-
zeninin asirlarca iistiine yigilip birviktirdigi agalik
ve efendilik suurunun disarrya vuran akisleri; Mal
ve para bu suurun icaplarina, biihassa paye, asalet

374 Sabri F. Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diin-
yasi, S. 53, Der Yay.
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ve gosteris teminine vasita olduklar: nisbette deger-
lidir. 375
Yani servet aslinda salt birikim i¢in degil sadece itibar,
nam ve nisan i¢in. Toplumsal 6vgli almak, sayginlik ka-
zanmak ya da sOziini gecirmek Vb icindir. Ve para ve
altin gosterisi ¢irkindir bir “asilzade i¢in”. Soyle devam
eder:

“Bir asilzade elini paraya siirerse, bu ancak bir
hdceti karsilamak (mesela saray ve konak hayatinin
zaruri ihtiyaglarima harcamak), yahut bir misibeti
savmak icin olabilir. Sirazli Sadi, Giilistan inda
naklettigi su kiigiik fikra ile tist tabakanin para ve
servet hakkindaki diisiincelerini pek giizel anlat-
musti: Tebaasindan kiilliyetli para toplayan bir hii-
kiimdar halkin sizlanmasina cevap olarak, paray
kdfirlere (tatarlara) vermek icin aldigim séyliiyor
ve “kirli kirliler icindir” diyordu.”37
Orta ve asag kesimler i¢in ise temel saik “Macera he-
vesi, ayak basiimamis memleketler gormek, umulmadik
servetlere kavusmak meraki, hatta sirasi gelince vurgun
ve baskin arzusu vs. Onde ve ilerde gelen bunlardir, 377
der.

Ulgener’in anlatmaya tesebbiis ettigi sey, yani pre-ka-
pitalist donemdeki zihniyet diinyasinda toplumsal bir
zihniyet karakteri var ise, bunun iktisat-dis1 olduguna —
yani rasyonalist bir saikinin bulunmadigi- dairdir. Ve
ozellikle esnaf taifesinde —Ahilerde— bu iktisat dis1 zih-
niyet yapisinin (oysaki iktisadi bir olusum olarak tarif
edilir) diger ziimrelerden ¢ok daha fazla goriiniir oldu-

-

gudur.

375 Sabri F. Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diin-
yast, S. 54, Der Yay.

876 Ag.e. s.54 -55

877 Ag.e. 5. 56
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“..anlatmak istedigimiz bu ‘iktisat-disi’ karakter,
Iktisadi ziimre ve teskildtin belki hicbir kolunda es-
nafta ve ozellikle ‘ahilar’da oldugu kadar dikkati-
mizi ¢ekmez. Ahilar, bilindigi gibi, bir san’at ve
meslek toplulugu olmakla beraber, asil Iktisadi va-
siflardan ziydde renk renk dini, i¢timai, politik kiy-
metleri nefsinde toplayip bir araya getirmekle ken-
dilerini tanitmislardir.”3'8

Orta Cag diinyasimin bu cemaatlerinin, esnaf teskilati ya
da tarikatlarin, bir kapanma ve igyap1 kurma temayiilleri
oldugunu ve bu kapanmayla kendi varliklarimi koruduk-
larim soyleyerek soyle demektedir:

“Uzun zaman ve belki bir omiir boyunca bir arada
yasamak, toplu ve beraber ¢alismak ve ayni imani
giitmek aliskanligina, dis muhitin su veya bu olgiide
baskist katilinca, o topluluklarin her biri seldmeti
biisbiitiin kendi i¢ine ¢evrilmek ve kapanmakta ara-
yacakti. Bu bakimdan tarikatlar gibi esnaf teskilati-
nmin da bir nev’i korunma insiyakindan dogduklar

diistiniilebilir379
Ahilik — flitiivvet olusumu yardimlagma, dayamsma, bi-
ribirini kollama, topluluk ruhu ile dis tehlikelere karsi
korunma, misafire ve kendilerine siginanlara ne inangta
olursa olsun kapilarim agma ve iyi agirlama gibi idealler
etrafinda iktisat dis1 olarak adlandirilacak, hesap¢1 miila-
hazalarin 6tesinde giizel ahlakin tezahiirii olarak ortaya
cikar. Ulgener bu hale, “Bu ve benzerlerinin esnaf suu-
runda ne kadar derinlestigini anlamak i¢in yine ahi tes-
kilatindan daha iyi bir misdl bulunamaz saniriz. Ahilik,
12. ve 13. aswrlarin harp, isyan ve istila dalgalan ara-
sinda san’at erbabt i¢in dinlendirici, huzur ve emniyet
verici bir ocak basindan baska bir sey degildi. Bu se-

878 Ag.e. s.56.
879 Ag.e. s.57.
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beple ahi zaviyelerine, dar ve gercek mandsile birer Ik-
tisadi tegekkiilden ziydde, ferdleri arasinda sicak ve sa-
mimi bir topluluk ruhunun tecessiim ettigi —tabir caizse
kristallestigi— miiesseseler nazarile bakmak daha dogru
olur,”%0 der.

Orta Cag cemaat hayat1 ve Orta Cag insanimn diisiin-
cesini kesimlere gore farkliliklar gostermekle beraber
“meta-ekonomik™ bir zihniyetle hiilasa edilecegini sOy-
leyerek, onu “Maddenin ve maddi hayatin icap’an di-
sinda kalabilmek! imdi, Ortagag ahldki gibi zaten diinya
kayitlarile azami ol¢iide ilisiksiz kalmak isteyen kapali,
passif bir tefekkiir tarzi... "3 olarak tammlar.

Bu diistiniis tarz1 bir ideal insan tasavvuruna denk ge-
lir. Bu ideal insan tasavvurunun, tasavvuf ve futivvet
fikri itibar1 ile ad1 insan-1 kamil’dir.

Orta Cag’da bu, insan-1 kamil tasavvurlar1 donemsel
olarak degisim gostermistir. Bahadirlik ve Alplik olarak
baslayan bu tasavvur daha sonra kendini bilme, nefs mii-
cahedesi vb gibi 6zelliklere evrilmistir Ulgener’e gore.
Insan-1 kAmil ya da feta tasavvurunu birgok arastirmaci
biitlin olarak ele almasina ragmen —Bahadir, yigit, nefs
miicahedesine 6nem veren Vb— ona gore nefs miicahede-
sinde bulunan insan-1 kamil tasavvuru sonradan gelisip
yerlesmistir. SOyle ifade eder:

“...hamaset devri edebiyatindan dini - tasavvufi
kaynaklara gectikce, “insan-i kamil”’in ¢ehresinde
bahadrlik ve yigitlik ¢izgileri azar azar silinerek
yerine miitevekkil, miinzevi bir insamin dis dleme
kiiskiin, soluk ve silik ¢ehresi gegmektedir. Kamil in-
san, artik ilk edebi kaynaklarda sik stk karsimiza ¢i-
kan ¢a lak, tuttugunu koparan insan degil, sadece

380 Ag.e. s.58
381 Ag.e.s. 60
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kendi huzur ve siikunu i¢ine gémiilmiis bir zdhid, ya-
hut —bdnnilesmis seklile— diinya ve ahiret umu-
runda olmayan bir “rind”’den ibarettir. 382

Ulgener’in eklektik bir goriiniim arzeden kiiltiirel unsur-
lara dair ifadeleri dikkate sayandir ki kitabin degisik yer-
lerinde ifade ettigimiz bu 6zellik bir kiiltiiriin otantik ol-
mamasina isaret ederken biitiinliigiinden bir sey kaybet-
tirmez. Ve bu manada ona tamamu ile katilmaktayiz.

“Sosyal hayatin topluluk insiyakindan, tiirlii gele-
nek ve aliskanliklarindan dogan sade, gosterissiz
kiymet yapisi tizerine yer yer dini-mistik ibare ve
timsallerle oriilii bir ahlak binast kurulmak ve yiik-
selmek tizeredir. Bu bina, séylemege hacet yok ki,
daima tek renkli degildir. Bir kosesine bakinca, ta-
savvufi - mistik renkleri daha koyu, baska bir yan-
dan ser’i, skolastik ifade tonu daha kuvvetli; bazan
da rindlik temayiilleri daha asikar; hiildsa; hep cep-
heden goriiniisii farkli! Fakat bu renk alacaligi bir
uyumsuzluk demek mi? Hayw! Degisik renklerin
birbirlerini bircok cihetlerden tamamladiklar, si-
rast gelince, goriilecektir. 383

Orta Cag ahlakinda ideal hayat madde alemine kars1 fer-
din vicdanmini 6ne ¢ikardigi, ice kapanmus, sakin, kanaat-
kar bir yasam tarzi, dini, hamasi ve iktisat dis1 degerlere
baglilikla ifade edilebilir.

Buna bir de fertte gelecege dair bir kaygisizlik mad-
desini ekler o.

“Zaman itibarile: Gelecek kaygisizligi: ...Ictimai
miinasebet baglari gibi, gelecegin zaman kayitlart
da kisinin oniinden kolay kolay doldurulamiyacak
bir bosluk iginde silinip kaybolmaktadir. Yarinim
diisiinmemek -biraz evvel soylediklerimizi burada

382 Ag.e. s.62-63
383 Ag.e.s.64
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da tekrarlayalim- sadece bu diinya ile iligigini kes-

mek istiyen, kendi igine ¢evrili bir ahldk sezisinin

tezahiirii degildir.”38
Iktisadi gabanmin mesruiyeti ise kendi ve ailesinin gegi-
mini saglayacak emek-is ve bir miktar diinyalik —ahi-
lerde 18 dirhem gilimiis— ile simrlidir. Bundan fazlasi za-
rarlt ve llizumsuz telakki edilir. Kinalizade’den alintila-
yarak bu fikre acik bir &rnek bulur Ulgener: “Ziyade sdy
etmeyi miieddi-i noksan bulduk!”

Ona gore zamanin ahlakina gore “dar ve miitevaz”
Olciilerin Otesine gegen kazanci ama¢ edinmis olanlar
“say1s1z dert ve 1stiraplarin” kapisim aralamis oluyor. 3%
Bu saiklerden hareketle insan-1 kimil’in Orta Cag ahla-
gina gore tarifi de soyledir: “Madde diinyasile devamli
temaslarin doguracag her tiirlii ihtiras tagkinligindan,
hatta gelecek kaygisindan uzak, i¢ dalemine ¢ekilmis,
telagsiz ve rizkindan emin bir insan! Marifetname miiel-
lifinin tarifi daha da giizeldir: ‘Kendi nefsi umurundave
diinyast hususunda asla gam (¢cekmeyen) ve emelin kas-
redip sabaha sahip’ ¢tkmayan ‘dkil ve agdh’ insan!®8®
Tarifin unsurlart daha evvel anlattiklarimizdan farkl
degildir: kendi icine kapali, dar ve statik yasayis tarzi;
giindelik ihtiyag miktarile hudutlannmus basit, organik ge-
¢im seviyesi!”®" Bu minvalde el is¢iligi yani zanaatkar-
likta elde edilen az ve yeterli kazancin degeri daha yiik-
sek goriiliir. Kazang sahibini aza kanaat etmede, “sabir
ve tevekkiile sevk etmede terbiye edici, nefsi koreltici”
etkisi vardir.

384 Ag.e. s.67-68

385 Age.s. 72

386 By alint1y1 Erzurumlu ibrahim Hakki’nin Marifetneme’sinde ya-
par s. 264.

387 Sabri F. Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diin-
yas1, S. 73, Der Yay.
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Hizdan ve aceleden uzak ve ince ve saglam iscilikle
glivenilir ve saglam intiba birakma kaygisinda olan, Al-
lah korkusu ve esnaf birliginin denetimi —bu cemaatin
kontrolii ile de pekismekte olup— ile Ulgener bir fiitiiv-
vetnamedeki soyle bir ciimleyi aktarir.

“Hurs kapisin baglaya; kanaat ve riza kapisin aga,
tokluk ve lezzet kapisin baglaya; aclik ve riyazet ka-
pisin aga, halktan yana kapisin baglaya; haktan
yana aga vs... 388

Hirstan ve biriktirme gayesinde azade olmalar1 erdem-
lerden olmakla, ahiler diikkanlarim geg¢ agip, erken ka-
pamakla bu gayeyi giinliik yagamlarina az ¢alisma ugra-
s1s1 ile saglarlar. Nasip i¢in ¢aligmak, gayrisina tamah et-
memek elzemdir. “Bunun i¢in, is basina ne kadar geg
gidilir ve oradan ne kadar erken doniiliirse o kadar ha-
yirl ve selametli bir yol tutulmus olurdu.”®

Orta Cag ahlaki ya da insan zihniyet yapis1 agisindan
deginilmesi gereken bir baska kesim dervislerin ¢alis-
may1 zil goren kesimidir. Iran-Horasan bdlgesinden
Anadolu’nun iglerine kadar yayilan bu tevekkiil fikriya-
tindan kaynaklanan hal bir¢ok kalenderi dervisinin —
haydari, 151k, cavlaki, Abdal vs.— halini de agik kilar. Bu
fikrin temeli tevekkiil ile ilgilidir. Kalenderilikten dnce
cesitli Islam dervislerinin -nefs ve tevekkiil kaynakl dii-
siincenin belki de asir1 6rneklerinden olan— halleri buna
ornek gosterilebilir. Orta Cag diinyasini zihniyet diinyasi
zaten iki ana akima ayrilmalidir. Biri melamilik-fiitiivvet
diisiincesinin izini takib ederek ahilikle devam eden ya-
samak i¢in ¢aligmak ve fakat biriktirmemek digeri de ke-
sinlikle ¢alismamak ve rizkin Allah’tan geldigini bilerek
tevekkiil fikriyle dilenmek ya da dogadan beslenmek
vb’dir.

388 Ag.e. s. 80- 81
389 Age.s.81
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3. Ahilik ve Fiitiivvet Iliskisine Dair

Bu konuda oldukca fazla bir tarih¢i grubu Milliyetei
duygularinin etkisiyle 1srarla Fiitiivvet ve Ahi Birlikleri-
nin birbirinden olduk¢a farkli oldugunu savunuyor.
Tiirklerin istiinliiklerine bir vesile hazirlama ve milli-
yetei tarih okumasi yaparak bunu ispat etme cabasinda
olan bu tarihgilere A. Yasar Ocak sdyle yanit veriyor:

“Tiirk tarihgileri arasinda Ahilik konusunda farkl
goriisgler ileri siirtilmiistiir. M. Fuad Kopriilii ve Ab-
diilbaki Golpmarli’nmin, Franz Taeschner gibi Ahi-
ligi fiitiivvet teskilatinin Anadolu'da aldigi degisik
bir bi¢im olarak yorumlamalarima ragmen daha
sonraki bazi tarihgiler, milliyet¢ilik duygularinin et-
kisiyle bunun tam aksi bir goriisle hareket ederek bu
kurumun fiitiivvet kurumuyla hi¢bir ilgisi bulunma-
digimi, Ahiligin Anadolu'da Tiirkler'in ortaya koy-
dugu 6zgiin bir kurum oldugunu israrla savunmusg-
lardir.30 [lmi goriiniiste olmakla beraber tama-
muyla siibjektif bir bakis acgisini yansitan bu tezlerin
ilmen dogrulanmasi ¢ok zordur ve cevaplandiril-
masi gereken bazi sorulari beraberinde getirmekte-
dir. Bu sorularin en onemlisi, Ahiligin neden daha
once degil de fiitiivvet teskilatinin dogusunun ardin-

390 A Yasar Ocak bu tarihgiler ve eserlerini TDV Islam Ansiklope-
disi, “Fiitiivvet” maddesi, S. 262. sdyle siralamaktadir. Aynen akta-
riyorum: Mesela bkz. Neset Cagatay, "Fiitiivvet- Ahi Miiessesesinin
Mensei Meselesi", AUIFD, I 119521. s. 59-84; '"Fiitiivvetcilikle
Ahiligin Ayrintilart", TTK Belleten, CLIX 119761. s. 423-488;
a.mlf. Bir Tirk Kurumu Olan Ahilik, Konya 1981; Ahilik Nedir,
Ankara 1990. Bu teze gére Anadolu'da Ahiligin kurucusu, debbag-
larin piri olup XTII. yiizy1lda Kirsehir'de yasamis Ahi Evran'dir. Me-
sela bk. Mikail Bayram, "Ahi Evran Kimdir? Hayat1 ve Eserleri",
TK, XVI /191 119781. s. 18-28; a.mlf. Ahi Evran ve Ahi Teskila-
timin Kurulusu, Konya 1991; Neset Cagatay,”" Anadolu'da Ahilik ve
Bunun Kurucusu Ahi Evran®, TTK Belleten, CLXXXJJ 119821.s .
423-435; popiiler nitelikli olup ikinci, {i¢iincii elden aragtirmalara
dayanilarak yapilan yayinlar burada zikredilmemistir.
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dan ortaya ¢iktigidir. Bir diger soru ise Ahiligin ku-
rucusu oldugu iddia edilen Ahi Evran da dahil, Ana-
dolu'da mevcudiyetleri tarihen tesbit edilebilen en
eski ahilerin 13. yiizyildan daha eski olmadiklari bi-
lindigine gore, Iran'da 11. yiizyilda yasayan -me-
sela Ahi Ferec Zencani gibi- ahilerin nasil agikla-
nacagi sorusudur.”

Ve gene aym makalesinde bu fikrini devamen, soyle te-
mellendirmektedir:

“1330'larda Anadolu'daki Ahilik hakkinda verdigi
bilgilerle birinci elden kaynak durumunda bulunan
Ibn Batiitta, eserinde Ahilige aywrdigi béliimii
Zikrii'l-ahiyyeti'l- fityan’ seklinde adlandirmak su-
retiyle (Miihezzeb Rihletii Ibn Battata, 1, 225) adeta
iki kurum arasindaki iliskiye isaret etmektedir. Fii-
tiivvet kurumunu ve Anadolu'daki tezahiirii olan
Ahilik teskilatin ¢ok iyi incelemis olan Claude Ca-
hen fiitiivvet ve ahilik arasindaki irtibati net bir se-
kilde ortaya koymus, ayrica ilk ahilerin 11. yiizyilda
Iran'da — iistelik bu isimle- tarih sahnesinde belir-
diklerini gosterdigi gibi Ahi Evran'dan daha énce
yasamis olup Tiirk Ahiligi'nin asil atasi sayimast
gereken Ahi Tiirk'iin de yine Iran'in Urmiye yére-
sinde yasadigina dikkat ¢ekmistir.3'G. G. Arnakis
de Anadolu Ahiligi'ni fiitiivvet geleneginin bir de-
vami olarak ele alr (JNES, XII 119531, s. 232-247).
Ahi Evran'in, Anadolu Ahiligi'nin kurucusu olma-
makla beraber onun gelismesine biiyiik katkilarda
bulunmus énemli bir sahsiyet ve ayni zamanda Ahi-
ligin tasavvufi nitelikli bir kurum oldugunun canl

bir delili olan biiyiik bir siifi oldugu muhakkak-
tir.”392

391 Agee. A. Yasar Ocak’in kaynaklar1 sunlardir: Fuad Ko6priilii Ar-
magani, s. 81-92;amlf. Pre-Ottoman Turkey, s. 195-200;a.mlf., La
Turquie Pre-Ottomane, s. 154- 159; EJ211ng. 1. 111, 961-962

392 Ag.e.
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Burada milliyet¢i bir saikle hareket eden tarihgilerin tez-
lerinin kritigi hakli nedenlerle elestiriye tabi tutulmakta.
Ozellikle fiitiivvetten kopararak ahiligi sadece Tiirkmen-
ler iizerinden Tiirklere mal ederek milliyet¢i ¢ikarimlar
elde etme cabalarinin tarihgilik adina iler tutar tarafimn
olmadigim belirtmekte yarar var. Bir diger 6nemli tez ise
Ahi Evran’in 6nemli bir sahsiyet olmakla beraber ahiligi
baslatan sahsiyet olarak lanse etme emellerinin elestiriye
tabi tutulmus olmasidir. Malum tarihgilerin iddialarinin
ardindan yatan asil saik gene milliyet¢i sonuglar ¢ikarma
temayiilleridir. Iran’in Urumiye’sindeki bir olusum Mi-
sak-1 Milli simirlarinda olmadiktan sonra bir anlam ifade
etmiyor onlara belli ki...

Evet, Taeschner fiitiivvetin esnafla birlesip atolyele-
rin diizenine dair temel prensip haline geldigine temas
eder. Bunun nasil meydana geldigini agiklayacak veri-
lere sahip olunmadigini ifade ederek ahiligin fiitiivvetin
Anadolw’daki kendine 6zgii hali olarak telakki ediyor. 3%
Bunun ise 1300 yillarina dogru netlestigi ve ahi fiitiiv-
vetnamelerinin bunun delili oldugunu ifade eder.

Fiitiivvet “feta” kelimesi ile aym koktendir ve sozliik-
teki karsilign genclik, kahramanlik, cesaret ve comertlik-
tir. Goriilebilecegi gibi anlam olarak hemen hemen Ahi
kelimesi ile ¢ok yakinlik ifade ediyor. Fiitiivvet meziyet-
leri olan fedakarlik, digerkamlik, iyilik, yardim ve insan
severlik, hosgorii ve nefsine s6z gecirme fiitiivvet eh-
lince benimsenmis ve yayilmus, tasavvufi bir kavram
olarak kullamlmustir ve bunun i¢in flitlivvet tamim ya-
pilmustir. Soyle ki: “Dostlarin kusuruna bakmamak; ele
gegen seyi tercihen baskalarinin istifadesine sunmak, ele
gecmeyenler icin de siikretmek; kisinin diismaninin ol-

393 F. Taeschner, isla_m Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Tegkilati),
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast, s. 17, 1953.
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mamasi, yani herkesle iyi gecinmesi, herkesle barisik ol-
masi, sofrasinda yemek yiyen miiminle kdfir arasinda
ayirim goézetmemesi, dilencinin veya yardim isteyenlerin
geldigini goriince kagmamak, insanlara eziyet etmekten
kaginip bol bol ikramda bulunmak; baskalarinin hak ve
menfaatlerini kendi hak ve menfaatinden iistiin tutmak,
hatalar1 gormezden gelmek, oziir dilemeyi gerektiren
davramislardan sakinmak, soziinde durmak, kendini bas-
kalarindan iistiin gérmemek ve insanin goriindiigti gibi
olmasi veya oldugu gibi gériinmesi, "% fiitiivvet ehli ol-
mak anlanmina gelmistir.

Her “loncamin” kendisine ait kiigiik flitiivvetnamesi
olmasina ragmen Seyyid Mehmed’in “Fiitiivvetname-i
Kebir”i birlik nizamnamelerinin anayasasi konumunda-
dir. Burada Taeschner “Ahilik yamnda diger fiitiivvet
ananeleri yagamaktadir” demekle fiitiivvet gelenekleri-
nin bir kismumn ahilik geleneklerinden farklilik arzetti-
gini demek istemektedir gibi. Bu kamsimt zannederim
ahilige lonca demekle varmaktadir. Oysa fiitiivvet ahili-
gin esas1 olarak kavrandiginda bu ctimlenin hitkmii kis-
men dogru olabilir. Bir diger 6nemli ifade “Loncalar
Grubu’ndan bahsetmesidir: “

“Umumi ahkamindan her bir Loncanmin kendisine
mahsus kiiciik bir Fiitiivvetname tanzim ettigi Sey-
yid Mehmed’in ‘Fiitiivvetname-i Kebir’inin cemiyet
nizamnamelerini teskil ettigi Loncalarin biiyiik ek-
seriyeti icinde, Ahilik yaminda diger Futuvva
an’analart da yasaywp giderken, Futuvva’'nin dog-
rudan dogruya muakibi addolunmasi ldzim gelen
bir Loncalar Gurupu da mevcut bulunmaktaydi. 3%

3% Dog. Dr. Emine Yeniterzi, Tirk Edebiyatinda Manzum Fiitiiv-
vet-Nameler.

395 F, Taeschner, islam Ortacaginda Futuwa (Fiitiivvet Teskilat1),
Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuast, S. 23, 1953.
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Bu da sunu ifade etmektedir. Onlar otonom yapilarinin
yaninda federatif bir yapiyr da yansitmaktadirlar. Bu
“hirfet” —bizce flitiivvet- erbabi1 Debbaglar, Saraglar ve
Kunduracilardan olugsmaktadir ki hepsi de Ahi Evran’a
baglidirlar ve onu pirleri olarak bilirler. Ilging olan onla-
rin Seyyid Mehmed’in “Fiitiivvetname-i Kebir"ini degil
ama Yahya b. Halil’in eserini kendilerine rehber oluyor
oluslaridir, diyor Taeschner. Ikisi arasinda ¢ok biiyiik
fark olmadigim ve hatta flitiivvetname-i Kebir’in onlarin
geleneklerini etkiledigini ifade ediyor. Debbaglar, ahilik
gelenegi geregi diger “Loncalarin” {izerinde niifuza sa-
hiptir, Ahi Evran’in kurdugu rivayet edilen Kirgehir’deki
tekkenin Ahi Babasi tiim loncalarin reisi addedilmistir.
Bu etki Anadolu, Rumeli, Bosna ve Kirim’a kadar uza-
nirken Arap eyaletlerinde bu etki yoktur. Ahi Baba ya da
vekili tiim eyaletleri dolasarak merasimleri icra eder ve
bu arada aidat toplamas1 da miimkiindiir.

Osmanli doneminde ahilik devletten bagimsizligim —
14. yiizy1ldan sonra— kaybedince icazet geregi Ahi Ba-
balarin mevkileri bir¢ok kez Padisah fermam ile onayla-
tilmstir.

Padisahlar ise onlar1 gdzetirken baska bir faydanin
pesinde olmuslardir. Birincisi savasa gidecek ordusunun
techizatim saglamak anlaminda lojistik agidan —esnafin
bir kismu savag techizati ve savasgilarin ihtiyaglarim
iiretmektedir— ve en onemlisi savasin insan kaynag ola-
rak ahiler goriilmekteydi. Taeschner’e gore baz1 “lonca-
lar” dogrudan dogruya gorev olarak orduya katilmaktay-
dilar. Esnaf Alay tabir edilen torenlerin amaci da esasen
bu maksada hizmet etmektedir.3%

39 F. Taeschner, isla_m Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Tegkilati),
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast, S. 23-24, 1953.
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9. ve 10. yiizyillarda Anadolu’da Ahi Birliklerine
benzer askeri ve dini kuruluslarin oldugu tahmin edile-
bilir. Ancak verilerle konusulursa 12. yiizyilda boyle ku-
ruluslarin oldugunu sdylemek daha dogrudur.

Fiitiivvetgilik ile ahilik arasindaki en 6nemli fark, ahi-
lerin meslek ve sanat sahibi olmay1 bir sart olarak kabul
etmeleridir, deniyor olsa da fiitiivvet ehlinin ahilikten
once de meslek sahibi olmay1 ve calismay yiicelttigini
bilmemizden hareketle bu iddiaya tereddiitlii evet demek
durumunday1z.

4. Ahiligin Tarifi ve Etimolojisi Uzerine

Ahi, comert, yigit, er kisi anlamina gelmektedir. Bu ke-
lime 6nemli seyhler ve fiitiivvet erbabi i¢in kullamliyor
olsa da esasen 13. ve 14. yiizyillarda Anadolu’daki esnaf
teskilatinin reisini ifade eder. Esnaf teskilati da fiitiivvet
ideallerini benimsemis insanlardan tesekkiil eder. Muh-
temelen Orta Dogu’nun bagka cografyalarinda kimi Or-
nekleri olsa da Anadolu’ya 6zgii bir teskilat oldugu soy-
lenen Ahilik Teskilatim olusturan insan malzemesinin
Mogol akinlar1 sonucu meydana gelen niifus hareketle-
rinin sonucu olarak Anadolu’ya tasindig ve gelen goc-
men niifusun i¢erisinde bu esnaf ve zanaatkar kesimlerin
oldugu iddia edilir. Anadolu’nun bir ad1 da Rum-eli’dir.
Roma’dan kalma kiiltiir ile bu topraklarin yerlilerinin za-
naatkarlig1 Bizans loncalarimin zanaatkarligidir bir ba-
kima. flerideki bir béliimde inceleyecegimiz bu loncalar
bagimsiz olmamakla beraber lonca olarak ahilere bir bir-
lik olusturma fikrini vermis olabilir. Yerli halk ile go¢-
men zanaatgilarin ortak ya da kaynasarak ya da flitlivvete
ve Islam’a iltihak ederek bu loncalarin Ahi Birlikleri ha-
line gelmis olmasi ya da tek tek vakalarin yarattig etki-
nin bdyle bir sonucu dogurmus olmasi muhtemeldir.
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Bir diger iddia da bu cografyada zaten mevcut olan ve
Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah’1n etkisi ve dnciiliigiiyle
olusan flitiivvet teskilatimin bu esnaf kesimlerini fiitiiv-
vet ve zanaat¢iligiyla birlestirerek ahilik olusumunu ya-
rattiklart iddiasidir ki esasen bu reddedilecek bir tez de-
gildir ama buna yukarida degindigimiz gibi Bizans lon-
calarimin etkisini eklememek higbir sekilde makul go-
riinmemektedir.

Ahi kelimesinin Eski Tiirkge yazmalarda comert, eli
acik, alicenap anlaminda gelen “Aki” kelimesinden gel-
digi ve bugiin Tiirk¢ede eli agik, konuksever ve yigit ke-
limesiyle es anlaml1 olduguna temas edilir.

Fakat M. Bayram der Ki: “Ahi kelimesi sekil olarak
Arap¢a “‘el-Ah” kelimesine nisbet ‘ya’si veya Farsca
masdariyet ‘ya’s: getirilerek de meydana getirilebilir.
Fakat kelimenin Anadolu’da kullanilis sekli ve kisilere
unvan olarak verilisi bu tarzda tiiretilmis olmasina uy-
gun diismemektedir.”*¥

Buna karsilik aki kelimesi “Kutatgu Bilik’te 33 yerde
(43., 55., 58., 104., 257., 948., 1028., 1191., 1243,
1708., 1731., 1964., 2073., 2169., 2274., 2321., 2589.,
2799., 3048., 3660., 3932., 4213., 4424., 4536., 5358.,
5578., 5581., 6103., 6105., 6106., 6107., 6488. ve 6569.
beyitlerde), aki bol- 14 yerde (1402., 2050., 2053,
2275., 2532., 2800., 3034., 4138., 4279., 4555., 4556.,
5220., 5904. ve 6096. beyitlerde), ay ak: 5 yerde (3407.,
4924., 5095., 5098. ve 6413. beyitlerde), akilik 9 yerde
(934., 1402., 1951., 2049., 2325., 2800., 3040., 3932. ve
6106. beyitlerde) ge¢mektedir.”%®

397 Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskilatimin Kurulusu, s. 3-4-
6, Konya,1991.
398 Yakup Karasoy, Ahi Kelimesi ve Tiirk Kiiltiiriinde Ahilik, s. 3.
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Unvan olarak ilk kullanimina franli Unsuru’l- Maali
Keykavus’un Kabusndme’sinde adina rastlanan fiitiivvet
erbab1 Ahi Ebu’l-Ferec ez-Zencani’de rastlanir.3®

Ibn Battuta Seyahatnamesi’nin ¢evirmeni A. Sait Ay-
kut’un diistiigli notta: “Bir kisim arastirmacti... kelime-
nin Arapca oldugunu savunup Ibn Battuta'ya atif yapar-
ken diger bir kisim arastirmaci o ¢agda yaygin olan
Arapgalastirma gayretiyle kelimenin degistirildigini,
ash ‘aki’ iken ‘ahl 'ye doniistiigiinii savunur. Oysa Ana-
dolu sivelerine bakilirsa ‘Aki’ lafzinin yazimini en iyi
karsilayacak formiiliin A (=4, yani elif), H (=hiritili bo-
gazs1 ‘Hi’, bati dilerindeki KH'va yakin bir harf) ve
Y'dan (= ‘Ya’ harfi; harekesi yoksa i've veya i'ya tekabiil
eder) ibaret oldugu anlasilir; yani Arap¢alastirma gay-
reti soz konusu degildir,” der. Yani buradaki ifadede ke-
limenin etimolojik olarak da Tiirk¢e daha dogrusu Tiirk-
mence oldugudur.

Bir diger taraftan Arapga’da “Ahiyye, kelimesinin te-
kili, ahi'dwr. Birinci sahis, Arap¢a ‘ah’ [=kardes] keli-
mesini kendiyle ilgili kilarsa [=kardesim anlaminda] or-
taya ¢ikan kalip [=ahl], konumuz olan kelimenin tekil
kalibidir*® denmektedir ki ahi kelimesi kardes mana-
sina gelmektedir. Divan-1 Liigat-1 Tiirk’te Aki eli acik,
comert manasindadir.

Kelimenin etimolojisinin Arapga ya da Tiirk¢e olma-
simin Tirk, Kiirt, Arap, Fars, Ermeni, Rum, Siiryani vd.
etnik unsurlar ve onlarin dillerinin aym cografyada kul-
lanildig1 ve yasadigi diisiiniiliirse ¢ok fazla bir onemi
olabilir mi? Elbette hayir. Anlam olarak da benzer ahlaki
sifatlara gonderme yapan ve aym tarihsel arka plana sa-
hip olan bir kavramdan bahsetmekteyiz. Saf etimolojinin
bir ¢alismasi olarak anlamu olabilecek bir tartismadir bu.

99 Age. s 13
400 A Sait Aykut, Tbn Battuta Seyahatnamesi, s. 403, YKY.
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Bu tartismayr alevlendirme ve {listiine gitme temayiilii
cogunlukla Arap dilinden ve kiiltiiriinden uzak ve ken-
dine yeni ve bagimsiz bir tarih yaratma cabasi iginde
olan ve daha ¢ok milliyet¢i hislerin yonlendirdigi yazar-
lardan dolayidir. Milliyet¢i tezlerine bir arka plan olus-
turma ¢abasimn sonucudur bu. Bundan dolayidir ki Os-
manl1 ve Selguklu tarihi yazilirken bu yazarlarda Tiirk-
men degil ama 6zellikle Tiirk vurgusunun daha fazla ol-
dugu ve Tiirkmen kelimesine temas etmedikleri dikkat
ceker. Cogunlukla birbirinin yerine kullamlsa da farkli
oldugu asikar bir durum goziimiize ¢arpmaktadir.

Velhasilikelam ahi kelimesi Arapca da Tirkge ve
Tiirkmence de comert, mert, eli agik, kardes vb manalara
geldiginden ve ahiligi ifade eden bir kavram oldugundan
mana itibari ile tartisilacak fazla bir tarafi olmadig ka-
naatindeyiz.

5. Anadolu’da Ahi Birliklerinin Kokeni

Cengiz Han 6ldiigiinde Tiirkistan ve Harezm {ilkesi ta-
mamen onun elinde bulunuyordu. Cengiz Han, 6nce Uy-
gur Tirklerini buyrugu altina almug, sonra Cin’e girmis
ve en son Harezm iilkesini ele ge¢irmisti. Iddiaya gore
donemin en uygar sehirleri olan Buhara, Semerkand,
Taskent ve Merv sehirleri Cengiz Han’1n saldirilar so-
nucu yerle bir edilmis ve bu sehirlerde bulunan kentli es-
naf ve sanatkarlar Anadolu’ya gd¢miislerdi.*

Ornegin, Merv sehrinden 70.000 ailenin Anadolu’ya
yerlestigini sOyler kaynaklar. Bunlarin biiylik ¢cogunlu-
gunun esnaf ve sanatkar oldugu da iddia ediliyor. Go-
cebe olan diger Tirk asiretlerin kentlere yerlesmesine
etki eden faktdrlerden en Onemlisinin onlarin Ana-

401 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. VI.
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dolu’nun sehir ve kasabalarinda esnaflikla ugragmalari-
dir, der Cagatay. 70.000 rakanu biiylik bir rakamdir.
Yerlesilen cografyanin toplumsal yapisim allak bullak
edecek; ¢atismalara ve huzursuzluklara yol acacak denli
biiyiik bir rakamdir. Ustelik bu rakam sadece Merv seh-
rinde gogenleri ifade etmektedir.

Bu ge¢mise sahip Tiirkmen ve Tiirk asiretlerin olus-
turdugu Ahi Birlikleri ve orgiitlenmeleri —ki aym za-
manda askeri Orgiitlenmeleri oldugu da sdylenir— ilhan-
lilarin Anadolu’daki egemenlik siiresince (1243-1336)
Mogollar ve Selg¢uklulara karsi koymuslardir.

Kopriili, fiitiivvetin ilk zamanlarinda s6valyelik anla-
minda kullamldigim, Hz. Osman zamamnda Iran’da
alinmig bir adet olan “findik-endazlik” oldugunu soylii-
yor. Ibnii’l Esir, Bagdat’ta yaygin olan “findik-endaz-
lik’a ait fertlerin —Ahilerde de kendine 6zgii kiyafetler
vardir- kendilerine 6zgii kiyafetleri ve salvarlart oldu-
gunu soyler.

Halife Nasir Lidinillah kendisi de zaten fiitiivvet sal-
varint giydiginden “fiitiivvet kasesi”nden i¢ilmesini,
“resmi bindik” yani “findik-endazlik” yapmayr muvaf-
fak kildi. Kendini bu “tarikatin” piri ilan ettiginden iste-
digini kabul ediyor, 1210-11 yillarinda kendi halifeligini
tamyan melik ve emirlere mektup yazip “fiitiivvet sal-
var1” giymelerini ve kendisini pir ilan etmelerini telkin
ediyordu. Kitab-:1 ‘Umdetii’t-Talib’in verdigi bilgiye
gore bu tarikatin reisligi bu halifeden sonra baska bir ai-
leye ge¢cmis ve Nakin Tacii’d-Din Muhammed hirka-i ta-
savvuf da giydirmeye baslamsgtir.4%?

Ahi Evran’in Kirgehir’de debbaglar seyhi olarak go-

riilmesinin tarihi de 1247°dir. Inalcik’a gore onlar Ana-
dolu sehirlerinin en asagi is¢i tabakasini ve diger Islam

402 Prof Dr. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasawwiflar, s.
213, dipnot.
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sehirlerindeki ayyarun tabakasina benzer bir kalabalik*®
olusturuyorlardi.

En eski flitivvetnamelerde sanata géndermeler yapil-
digint sdylemistik. Fiitiivvet teskilati olarak esnaf birlik-
lerinin bir yasam bi¢imini inga etmek anlaminda olusma
tarihi de 9. yiizy1ldan bagliyor.*** Yani ilk fiitiivvetname-
lerden itibaren fiitiivvet meslek ve esnaf olmaya —is sa-
hibi olmaya— daima vurgu yapar. Tasavvufi-melami te-
meli olan fiitlivvetin bunu sdylemesi ve hayata gecirmesi
kadar normal bir hal olmaz.

Elbette bugiin ya da daha 6tesi 19. yiizyilin yasam bi-
¢iminden oldukca farkli ugraslarla mesgul olan Ilk ve
Orta Cag insammin glinliik yasamunmin biiyiik bir kismim
dinsel ugraslar1 doldururken kalan kismini sosyal-eko-
nomik (meslek ve sanat) ugraslar1 doldurmaktaydi. Din-
sel ritlielleri mezhep ve tarikat, seyh ya da sefleri olustu-
rurken mesleki ve sanatla ilgili ugraslar gelenek ve go-
reneklere gore ifa edilirdi.*® Bu gelenek ve goreneklerin
dinsel duruslariyla uyum igerisinde olmasi en dogal hal-
dir. Ahi Birligine baktiginizda bundan farkli bir sey gor-
memiz miimkiindiir degildir. Ahilikteki dinsel ritiiel aym
zamanda geleneksel bir hal almistir. Ya da dinsel ritiiel
ile mesleki faaliyet birbirinden koparilamayacak dere-
cede tutarlilik arz eder. Boliinmiis ve pargalara ayrilmis
bir yasam s6z konusu degildir. Ruhsal ve maddi yasamin
biitiinliigi ve gelenekle dinin uyumlu bir hali mevzu ba-
histir.

403 Halil Inalcik, Ahiler, Toplum ve Devlet - Ahilerin Osmanl
Uc’una Go¢i adli makale, s. 85.

404 Mehmet Dikkaya, Ahiligin Ilk Versiyonlar1 Olarak Fiitiivvet,
Cergeve Der., Say1 18, s. 69, Aralik 1996.

405 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. XI.
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Mogollarin Anadolu’ya akinlar diizenlemis ve Kose-
dag Savasi ile Anadolu Selguklulari’m alt edip Ana-
dolu’yu kendilerine bagli bir duruma getirmis; bunun so-
nucu olarak Anadolu’da farkli yerlerdeki asiretler kendi
varliklarim korumaya, homojen yapilarim saglamlagtir-
maya odaklanmig olduklari bu kaotik ortamda Ahi Bir-
liklerinin sarsic1 bir siire¢ i¢inde olduklarim tahmin et-
mek zor olmasa gerektir. Islam tasavvufunun etkisi me-
lamilik-fiitiivvet ile teskilatlanmasimin dayandigi etki
Halife Lidinillah’1n fiitiivvet teskilati ile ve ahiligi esnaf
teskilati olarak orgiitlenme diizeyi ise Bizans loncalari-
nin etkisi ile hemhal olmus ve ortaya bir siirecin ifadesi
olarak Ahi Birlikleri ¢ikmustir iddias1 kdken olarak Ahi
Birliklerinin nasil olustugunu ifade eder fakat kiiltiirel
sekillenme olarak —davranis, edis, dogal diinya algisi—
gocebe kiiltliriiniin etkisinin oldugunu séylememek du-
rumu eksiksiz birakir.

6. Ahi Birliklerinin Yapisi

Baslangicta Islami cemaatler (ahiler) resmi, askeri ve yo-
netici sinifa karsi popiiler bir muhalefeti temsil etmis-
lerdi.

Selguklu’nun beylikler doneminde, Osmanli Bey-
ligi’nin ilk yillarinda; Osmanli Devlet olmadan evvel,
ahiler toplumda 6nemli bir rol iistlendiler. Fakat merke-
Zilesme ve mutlakiyetin gelismesiyle beraber devlet git-
gide onlar1 kontrolii altina aldi. Sehirlerde ahilik temel
cemaat Orgiitlenmesi olmaya devam etti bununla beraber
fitiivvet etigi tasavvufi-zanaat¢1 cemaatin i¢inde devam
etti.

Devletin onlar1 yarattig1 ya da kontrol ettigini sdyle-
mek ya da onlarin toplumsal olarak farklilasmanus olan
loncanin bir formu oldugunu sdylemek dogru degildir.
Yakin Dogu’da cemaatler kendilerini kamusal idealar ya
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da ilgiler etrafinda ¢ok eski yiizyillardan beri ya da 6zel-
likle benzer sablonlarla Orgilitlemislerdir. Saray, ordu,
medrese, dinsel tarikat ya da loncalar gibi. Ahilik de ben-
zer bir orgilitlenmenin bir formu olarak devam etmistir.
Ahilikte Bizans loncalarimin izini gérmemek de miim-
kiin degildir.

Ahi flitlivvetnamelerinde goriildiigii kadariyla birlige
mensup olanlar arasinda esnaf ve sanatkarlar yamnda
meslek erbabi olarak miiderris, 6gretmen, kadi, hatip,
bilginler, hiikiimdarlar ve emirler dahi bulunmaktadir.

Ahilik 1lk zamanlarinda sanatkarlik/zanaatkarlik,
debbaglik ve ona bagli deri is¢iligiyle ilgiliyken daha
sonra sanat kollar1 32’ye ¢ikmus, tutarli mesleki ve ahlaki
prensiplere sahip, karsilikli-karsiliksiz dayamsma ve
yardim sonucu diger meslek mensuplariyla samimi da-
yanmsma i¢inde ve Osmanli’min yayildigi cografyalarda
etkin olmustur. Ahi Babalar bizzat diger mesleki alan-
larda yetki verir konuma gelmisler, kent ve kasabalar-
daki tiim isler onlarin yetki alam igine girmistir. Fiitliv-
vetnamelerde esnafin hammadde alim-satimu, lretim,
mallarin iglenmesi ve mamul mal satiglarinin kurallari
dahi diizenlenmistir.

Soyle ki:

Ekmek, unlu mamiil madde tiiriiniin pisirilmesi, gra-
maj1; kasaplarin, kasaplik hayvanlarin 6zellikleri, fiyat-
lar1, temizligi; yemek pisirme bi¢imleri, fiyati, lokanta-
larda kullanilan kablarin temizligi; yas ve kuru meyve-
lerin niteligi, cinsi, fiyati; yogurtcu, serbetei, terzi, ¢u-
haci, ipekeiler; kitap ciltgileri, kunduracilar, hallaglar,
kegeciler, bigakeilar, ip, nalbantlar, kuyumcular, yap1 us-
talar1, is¢iler, boyaci, hamamci, tabip, degirmenciler,
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kole ve cariye saticilart vb kurallar1 ve denetimi yapil-
maktaynus. %

Sebahattin Giilliilii, Ahi Birliklerini tarim dis1 iiretim
kesimi olarak siniflandiriyor. Bu esasen donem itibart ile
kentli-kasabal1 ve esnaf demek oluyor.

O, Selguklu ve Osmanl1 esnaf ve zanaatkar ziimresi-
nin orgiitlendigi ahiligin dini, ahlaki, sosyal ve ekono-
mik sartlar anlagilmadan anlagilamayacag kamsindadir.
Hatta Roma, Bizans, Orta Asya ve Islam toplumlarinin
anlasilmasiyla idrak edilebilecegi kamsindadir. Giil-
1ild’ niin Ahi Birlikleri adli eserini ahilik tizerine yapilan
caligmalarda meseleye sosyal ve kiiltiirel yonleriyle yak-
lagan yetkin calismalardan biri olarak adlandirmak yan-
l1s olmaz kanisindayim.

Ahi Birliklerinin liderleri ve ahilikteki zaman iginde
meydana gelen degisime —bize gore bozulmaya— dair
sOyle der:

“Onceleri hem feodal bey hem dini lider hem egitici
hem isveren durumunda olan ahi liderlerinin sonra-
dan bu fonksiyonlardan bir béliimiinii kaybettikleri,
aym sekilde karmasik fonksiyonlarla yiiklii kalfa ve
ciraklarin fonksiyonlarinda da zamanla degismeler
oldugu goriiliir. 47
Siirecin  kronolojisine baktigimizda toplumsal-tarihsel
siirecte, devletin merkezilesme egilimi artiginda ve bu
merkezilesmeye karsi gelisen toplumsal c¢alkantilar ve
isyanlarin neden oldugu degisimlerin devlet refleksini
daha da arttirdigim goriiriiz. Bu siirecte miidahale kabul
etmez yapinin kati prensiplerinde yumusama ve bozul-
manin ortaya ¢iktigina sahit oluruz.

406 Neget Cagatay, Bir Tirk Kurumu Olan Ahilik, s. 216; Osman
Nuri Ergin, Mecelle-i Umur-u Belediye, s. 393.

407 Dr, Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, .15, Otiiken Yay., 1977,
Istanbul.
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Gerek bu birlikleri olusturan halkin tarihinin baslan-
gicinda gerekse ilk gelisme donemlerinde bu birlikler sa-
dece zanaatkar birlikleri olarak ortaya ¢ikmamuslardir, 4%
Bu birliklerin sehir hayatinda etkin hale gelebilmeleri
Tirklerin sehir ekonomisine ve dolayisiyla el sanatlarina
hakim olmalarindan 6nce ve farkli tarikatlarda ortaya
¢ikmuslardir. i1k fiituvvetnamelerde iktisadi konulara yer
verilmemis olmas1 bunu dogrulamaktadir. Fakat burada
belirtmekte yarar vardir. Melamilik ve 6ncesi diisiince ve
sufi hareketlerinde tevekkiil ve riza tartismalarinda iki
farkl1 bakis acisimin oldugunu mutezile anarsizmi {istiine
yazilmis yaziya referansla gormiistilk. Buna gore c¢alis-
mak ve kendi diinyaligim dilenmeden elde etmek dnemli
erdemlerden biridir. Dilenmek ve beklemek giinahtir.
Diger kesime gore ise buna gerek yoktur. Allah yarattig
kuluna isterse nimetlerini sunar. Calismak ve ¢abalama-
nin bir anlanu yok ve bir ¢esit glinah bdyle ortaya ¢ikar
ve hatta c¢alismak tevekkiil inanciyla uyusmaz. Dolayi-
styla birincilerin vardigt ve geldigi nokta mutezileden
Melamilere ve gordiigiimiiz gibi flitiivvete —ki melamilik
ve fltiivvet bir¢ok yerde aymdir— ahilige gelen ve sirayet
eden bir rota izler.*® ikincileri ise kalenderi dervisleri-
nin pek ¢ok kolu olarak ifade etmeliyiz.

Ahi Birlikleri her sehir, kasaba ve kdyde bagimsiz se-
kilde kurulmus, komsu kasaba, koy ve sehirlerle iliski-
leri ortak ilkeler ve torenlerle yapilan orgiitlenmelerdir.

408 C. Cahen, Pre-Ottoman Turkey, s. 199.

409 Tevekkiil inancina ve kavramina Islam’da her kesim sahip ¢ik-
maktadir fakat herkes farkli anlam vermektedir. Mutezile, melami-
ler, Fiitiivvet erbabinin bu diinyada fakr i¢inde ve halk i¢inde sira-
dan bir yagam siirmek ve bir lokma bir hirka fikrine uygundur. Siinni
ve Sii kesimlerin biiyiik bir kisminin tevekkiil anlayislari bir ig-as
sahibi, az bir diinyalik ve yasayacak bir lokma bir hirka sahibi ol-
maktan, mal biriktirmeyi mesru kilacak fikriyata kadar uzanan bir
¢esitlilik gosterir.
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Ahi babalar ya da ahi esnafi zaviyelerini fiitiivvetname-
lerde yazil1 olan kurallara gore insa ettirip, dosetip ve
ahilerini buralara toplarlar.

Diikkan ve tezgahta yamak, cirak, kalfa (ki ahiligin
bozulmasiyla sonra ortaya ¢ikmug bir mertebedir kalfa-
lik) ve usta hiyerarsisi vardir. Buradaki hiyerarsi yetkin
olanin yetkin olmayana meslegin inceliklerini 6grettigi
ve yetkin olmayamn yetkin olamn otoritesini kabul ettigi
bir hiyerarsidir.

Toplumsal alanda da zaviyedeki sdylesiler, dini,
edebi ve nasihat kitaplarim dinleyerek; temizlik yaparak,
ortamu siipiirerek, ocagl ve mumlar1 yakarak, yemek pi-
sirip topluca yiyerek, misafir agirlayarak devam eden fa-
aliyetler i¢indedirler.

Taeshner, ahilik {i¢ kademeden miitesekkildir, der.
Bunlar yigit, ahi ve seyh olarak ifade eder. Teskilatin en
g0ze carpan Ozelligi ahinin gen¢ ve bekar kimselerden
olusan grubun reisi sifat1 tasiyor olmasidir. Ahi, reis ol-
masinin yamnda Ogretmendir de. Baz1 eserlerde Seyhin
roliiniin net olarak belirtilmemis oldugu, birlige faal ola-
rak katitlmadig fakat esas olarak ahiye odaklamldig
ifade ediliyor. Ahilerin emrinde “Fiike” addedilen mera-
sim amiri bulunmaktadir. Saray fiitiivvetinden bu
Nagib’e denk gelmektedir. Kavliler s6z vererek birligin
amaglarint benimseyenler, Seyfiler ise iiye olarak tam
hukuka sahip olanlar oluyor.*¥ Gériinen o ki bunlar sa-
vasg1 vs. olarak adlandirilsa da mahalleninya da kasaba-
nin giivenligini de saglayan miifrezelere benzemektedir-
ler.

Kavli: Zanaatkarlar,
Seyfi: Kili¢ kusananlar yani askerler,

410 F. Taeschner, isla_m Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Tegkilati),
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, say1 15, 1953.
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Surbi: Kavli ve seyfi disinda kalan diger halk tabaka-

laridir. Bu gruba girmek i¢in surup (tuzlu su) igmek ye-
terlidir.

Surup ya da kase igmek eski bir Arap gelenegine da-
yanir. Buna gelenege gore herhangi bir kisi adina sarap
igenler, o kisiye yasadid stirece bagli kalmalidir. Fiitiiv-
vetteki bu gelenek de buradan gelmis olmalidir. Bir gesit
sadakat yemini anlamina gelir bu. Daha sonralar1 sarap
igme Islam geleneginden yasak oldugundan bunun ye-
rini islam felsefesinde yiiceltilen tuz ve su ya da tuzlu su
almistir.

Fiitiivvete katilanlarin statiileri ise s0yle oluyor:
Nazil: Fiitiivvet sempatizanlari,

Nim-Tariyk: Ilk resmi statiidiir. Pirlere bagliligini is-
pat etmis olanlar,

Miifredi: Uyelik i¢in “Sed” kusanan, “Libas-al-Fii-
tiivva” giydirilen “Ka’s-al-Futuvva” —fiitiivvet kasesi—
icirilmis olanin adi,

Besaris: Ogretmenlik statiisii diger ad1 “Deste-i Na-
kiyb”,

Nakiyb: Torenlerin diizenli yiiriitiilmesini saglayan
protokol gorevlilerinin adi,

Nakiyb-al-Nukaba: Fiitiivvet statli ve gorevlerini bi-
len, halifelige yakin bir stati,

Halife: Son i¢ statiiden biridir. Seyhlere vekalet eder.
Her fiitiivvet birliginde bir halife bir de seyh bulunur.

Seyh: Uyelerinin kayitsiz sartsiz bagli oldugu birligin
baskan,

Seyh-el-Suyuh: Biitiin fiitiivvet seyhlerinin bagl bu-
lundugu (sembolik olarak) seyh,

Birligin denetlenmesi ise torenler vasitastyla tim bir-
lik tiyelerince yapilirdi.

339



Taeschner’e gore ahilige (ona gore lonca) dair en
onemli eser 1524 tarihli Seyyid Mehmed b. Seyyid Ala-
eddin’in “Fiitiivvetname-i Kebir”idir. Ahi Birliklerin-
deki fiitiivvet torenlerinin teferruatina kadar anlatildigim
soyler. Buna gore her biri li¢c kademe olan dokuz derece
saymaktadir. 11k ii¢ derecenin ad1 Nazil, Nim Tarik ve
Meyanbeste; cirak, kalfa ve ustayr ifade etmektedir.
Bundan sonraki ii¢ derece toren diizenleyenler Nakib ve-
kili, Nakib ve Bas Nakib olarak adlandirilmakta ve en
yiiksek ii¢ derece ise Seyh Halifesi ki bu ahi olarak ifade
ediliyor, Seyh ve Seyh-el-Suyuh oluyor. Goriildiigi
tizere yukaridaki yapinin hemen hemen aymdir.

Ayrica ahilik yolunda yiicelmis kisilere bir unvan ola-
rak Nizamiiddin, Serefiiddin, Fahriiddin, Ihtiyariiddin
gibi unvanlar verilirdi. Mesela Ahi Evran Nasiriiddin,
Osmanli hiikiimdar1 Orhan “Ihtiyariiddin” unvam ile
anilirdi. Bu isimler kisinin ahilik ya da daha dogrusu fii-
tiivvet yolunda kendilerine nisbet edilen sifatlarin ifadesi
olarak verilmekteydi.

Ahi birligine girmenin ilgi ¢ekici taraflarindan biri de
Nazil yani ¢iragin birlige girerken sadece yol atasi degil
Nazihler arasindan iki tane de yol kardesi bulmak duru-
mundan olmasidir.*** Ahi birligindeki statiiler yukarida
anlatilan gibidir.

7. Ahi - Fiitiivvet Nisbetine Dair

Fitiivvet nisbeti hakkinda Evliya Celebi “Sisile-i fiitiiv-
vet birbirinden biat ile ta Hz. Resul’e, andan Hz. Cib-
ril’e, andan Cenab-1 Hakka varir,” derken Islam’mn fii-
tiivvete verdigi deger ve onun ahlakinin énemini de en
derin sekilde ifade etmis oluyor.

411 F. Taeschner, isla_m Ortagaginda Futuwa (Fiitiivvet Tegkilati),
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, S 22, 1953.
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Bir flitlivvetnamede flitiivvet nispeti sOyle siralanmisg-
tr.

“Ali, Selaman, Abu-Darda, Ammar Ibni Yasir, Kay-
dar, Abu Aliyy-i Tuni, EmirMuabbir, Avn, Abu Miis-
lim, Omer-i Sincqni Ciis, Abu-l Hasen-i Neccar,
Abu-! Fadl, Kays Ibni Selman...”*12
Gilliilii’ye gore fiitlivvet silsilesindeki bu isimler gogebe
gelenek, orf ve adetlerini korumakta olan ve esasen ken-
dilerini bu torelere bagli hisseden Ahi Birliklerini olus-
turanlarca kasten ve resmi Islam’in baskisim gdgiisle-
mek i¢in konmustur. Bu tez Ahi Birliklerinin bir sentez
olarak ortaya ¢iktigini degil, gizli giindemi olan birlikler
oldugunu ima eder ki kanaatimizce bu dogru degildir.
Geleneksel Islami temayiiller ana tema olarak mihenk
noktasi olsa da her durumda farkl1 etkilerle toplumsal ya-
pinin ve gegmisten gelen binlerce kiiltiirel niivenin etki-
sinin altindadir ve buna gbre zamana uyum sagladiklari
kanaatinde oldugumdan bu tezi pek muteber gérmiiyo-
rum. Bu meseleye, bu anlamda yaklagsmanin daha dogru
oldugu kanaatindeyim.

8. Esnaflik ve Ahilik

Ibn Battuta Anadolu’nun belli basli biiyiikk merkezle-
rinde ahilerin zaviyelerine gittiginden, agirlandigindan
ve torenler diizenlenerek misafir edildiginden bahseder.
Bu yerler Antalya, Burdur, Goélhisar, Ladik, Milas, Ba-
rem, Konya, Nigde, Aksaray, Kayseriye, Sivas, Glimiis,
Erzincan, Erzurum, Birgi, Tire, Manisa, Balikesir,
Bursa, Gerede, Geyve, Yenice, Mudurnu, Bolu, Kasto-
monu, Sinop gibi sehirleri kapsamakta ve 6zellikle Ana-
dolu’daki her Tiirkmen kasaba ve kdylinde bunlara rast-
landigindan bahsetmektedir.

412 Abdiilbaki Golpinarli, Seyh Seyyid Hiiseyin, Fiitiivvet, s. 36.
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Kopriilii ise bu birligin toplumsal degerinin vardig
merhaleyi anlatan seylerin muhtemelen |. Izzeddin Key-
kavus’in fiitiivvet teskilatina girdikten sonra Ana-
dolu’dan kuvvetlenmis olduguna temas eder. Ona gore
Anadolu’daki fikri atmosferden de feyz alarak “biraz ta-
savvufi” renk almig esnaf birliklerine de isleyerek onlar1
canlandirmus, koylere kadar sirayet etmistir. Kabus-
name, ayyarlari, sipahileri ve pazarcilari, civanmerd yani
fiittivvet ehli olarak adlandirir. Ona gore fiitiivvet benzer
sekilde, Alpler teskilatiyla, sipahilerle iliskiyi de sagla-
mustir. 13. ylizyilin sonlarinda 14. yiizyila kadar devlet-
liler, kadilar, miiderrisler, farkl: tarikatlarin seyhleri, ta-
cirler bu birlige dahil olmuglardir®'3,

En eski flitiivvetnameler her ahinin bir sanat ehli ol-
masin fiitivvetin sartlar1 arasinda sayar. Golpinarl es-
naf kelimesinin anlam ve degisim ve ortaya ¢ikig halini
ozetler Fiitiivvet Teskilatim** konu alan kitabinda. Ona
gore Hirfet kelimesi is anlamina gelmekle beraber zana-
atkar, tacir ya da herhangi bir isle mesgul olan anlamina
da gelir. Hirfet ve harif kelimeleri sanat anlamina da ge-
lir. Sanat ise maharetle bir sey meydana getirmek anla-
minda o alanda becerikli olmaya gonderme yapar. Esnaf
kelimesi esnaf-1 bezaan ve esnaf-1 naccaran gibi ayr1 ayr1
seyleri ifade eder sekilde kullanilir ve farki esnaf sinifla-
rin1 ifade edermis. Sonralar1 bu ifadeler halk tarafindan
kaldirilarak sadece isinin ehli (ehl-i hirfet) ile sanatci
(ehl-i sanat) ayrimu kaldirilmus ve hepsine esnaf ismi ve-
rilmis.

413 Prof. Dr. Fuad Ko6priilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 91,
TDK Yay., 1959. Bu anlatimda dikkat edilecek tarih 14. yiizyila ka-
dar olmasidir. Bu tarih ahilik i¢in 6nemli bir tarihlemedir. Bu tarih-
leme devletlesme ve devlet kontroliine ge¢me tarihi olarak da anila-
bilir. Daha ileriki bolimlerde de buna gelecegiz.

414 Abdiilbaki Golpinarli, Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat:
s. 74, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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Fiitiivvet ehlinin bolimlerinden olan Seyfileri Sel-
cuklu ve Osmanli’da alp ve alperenler olusturmaktayken
Siirbi ve Kavli fiitiivvet ehlini ise is ehli ve sanatgilar
olusturmaktadir. Iddiaya gore fiitiivvet ehlinin sanat ehli
olmayr benimsemesi ya da teskilatlamasi Sasaniler za-
manindan beri mevcuttur.

Ahilige iligkin tanimlayic1 ifadelerden biri Kop-
riillii’ye aittir. Ona gore kismen tasavvufi kismen kahra-
manlik geleneginden olusmusg olan bu meslek ahlaki yar-
dimlagmaci (tesaniidcii), verici ve comertlik (gayr-endis)
iizre faaliyetteydi. Usta ve ¢irak arasindaki iliski seyh ve
miirid iliskisi benzeridir. Bu iliskide manevi bir taraf
vardir. Ve tamamen kendini ustaya ve seyhe birakma
yani tam teslimiyet gerekmektedir. Bir ¢esit terbiye olma
ve terbiye etme-edilme iliskisi mevcuttur. Koprili ay-
nen Barkan gibi —zannederim Barkan bu tabiri ondan al-
mistir— bir ¢esit “Islam Sovalyeligi” olarak telakki
eder.*® Bu hal XIII. yiizyilin baslarindan itibaren moda-
dir ve Anadolu’da kuvvetli bir orgiitlenmedir, der.

9. Esnaf Pirleri ve Dikkandaki Statiiler

Cullahlar: Abu-Nasr Abd-Allah, Kasaplar: Abu-1-
Muhcin, Ekmekgiler: Omer-i Berberi, Bakkallar ve
yemis satanlar: Adiyy-inb-i Abd-Allah, Sakalar:
Selman-i Kufi, Siinnetgiler: Ubeyd-i Misri; Natir-
lar: Muhsin Ibn-i Abd-Allah, Hamamcilar: Man-
sur-ibni- Kaasim-i Bagdadi, Debbaglar: Ahi Evren,
Terziler: Davud-ibn-i Abd-al-Raliman-1 Berberi,
Okgular: Abu-Said, Hafizlar: Akiyle, Muarrifler:
Mansur-ibn-i Abd-Allah, Sairler: Hassan-Ibn-i Sa-
bit, Hub-nefesler: Bu-Habib Muhyaldin, Igneciler:
Abu-I-Kaasim Mubarek, Nalbantlar: Abu-Siiley-

415 Prof. Dr. Fuad Ko6priilii, Osmanh Devleti’nin Kurulusu, s. 64,
TDK Yay., 1959.
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man-ibni Kaasim, Kuyumcular: Nasr-ibn-i Abd-Al-
lah, Helvacilar: Huseyn (Hasan?) Busri, Attarlar:
Husam-ibn-i Abd-Allah-: Kufi, Kazzazlar: Abd-
Allh-ibn-i Ca'fer-i Tayyar, Tacirler: Said-ibn-i
AbuUbeyde, Pasmakg¢ilar: Muhammed-ibn-i Ek-
ber-i Yemeni, Saraclar: Bun-Nasr-ibn-i Hasimiyy-i
Bagdadi, Penbe-duzlar: Ammar-ibn-i Yasw, Kilig-
cilar: Esir-i Hindi, Bigak¢ilar: Abu-l-Feth-ibn-i
Abd-Allah, Haymeduzlar: Nasr-ibn-i Abd-Allah-al-
Mekki, Ferraglar: Nasriyy-i Hindi, Siper Duzlar:
Hasan-: Kattal, Cavuslar: Imran-i Huzai, Balik¢i-
lar: Nasr-Allah Semmak, Cerrahlar: Abu-Ubeyde-i
Cerrah, Neccarlar: Abu-lI-Kaasim Abd-al-vahidi,
Cikrikcilar: Abd-Allah Rabib-i Neccar, Tascilar:
Kaasim-ibn-i Nasr-Allah, Okcular: Sa'dibn-i Abii-
Vakkas, Yapicilar: Abu-Muhammed-ibn-i /mran-al-
Kavsi, Boyacilar: Omer-ibn-i Abd-Allah-i Sebbag,
Kirisciler: Omer-ibni Nasr-al-Vesari(?), Bardak¢i-
lar: Abdal-Fahhar-al-Medeni, Cifigiler: Giyas-al-
Harrani, Bahgivanlar: Abu-Zeyd Baba Reten-i
Hindi, Bérekgiler: Varaka; Hurda-fiiruglar. Avn-
ibn-i Imran, Cobanlar: Abu-Sarib-i Irakiy, Dellal-
lar: Tayfiir-t Mekki, Dokmeciler: Vaid-Allah-al-
Bahri, Sabuncular: Ahmed-ibn-i Abd-Allah, Ser-
betciler: Muhammed-ibn-i Abd-Allah.416

Tiim bu sembol haline gelmis her karakterin arkasinda o
meslege ve mesek bilyiigline dair farkl1 hikayler mevcut-

Fiitlivvet yolunda esnaf ziimrelerinden her biri, ziim-
reye tarihi ve mevcut yahut muhayyel ve uydurma bir
veliyi pir sayardi. Buna temas etmelidir ki nasil bir inang
ve imanin fertleri olduklarin1 ve manevi tasavvurlarina

dair fikir sahibi olabilelim.

416 Abdiilbaki Gélpinarli, Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat:

s. 76, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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On yedi kemerbest denen esnaf ve onlarin pirleri
vardir.

Onlarn pirleri ise “I - Selman-1 Farisi: Berberler,
2 - Omer-ibn-i Ummeyye: Peykler, 3 - Bilal-i Ha-
besi: Miiezzinler, 4 - Biiride-i Eslemi: Sancaktarlar,
5 - Zii-n-Nun-1 Misri: Tabipler, 6 - Suheyb-i Rumi:
Ahilar, 7 - Hasan Busri: Seyhler, 8- Kanber: Seyis-
ler, 9- Kiimeyl-ibn-i Ziyad: Bazi seyhler, 1 O- Abd-
Allah-ibn-i Abbas: Miifessirler, Il - Malik-al-Ester:
Begler, silahtarlar, 12 - Muhammed-Zbn-i Abu-
Bekr: Mimarlar, 13 - Comerd Kassab: Kasaplar, 14
- Cabir-i Ansari: Nakiybler, 15 - Abu-Zerr-i Gifari:
Palan-duzlar, 16- Abu-I-Derda : Riyazat ehli, 17-
Abu-Ubeyde : Reisler. "7

Bu statiiler ilk zamanlar yani Sel¢uklu zamamndan Os-
manl1’mn ahilerin otonomilerine miidahale ettigi zaman-
lara kadar degismeleri de dahil edersek yedi kademedir.
Crraklik, Ustalik, Kalfalik, Yigitbaglik, Kethiidalik, Ahi
babalik ve Seyh ve Seyh al Suyuh. Bunlar1 kisaca soyle
izah etmek miimkiindiir.

Ciraklik. Cirakligin siiresi birgok meslekte 1001 giin
olmakla beraber kuyumculuk gibi bir meslekte bu 20 yil1
bulmaktaymis. Ciraklar (Yevmi birer pare yemeklik) bo-
gaz tokluguna c¢alistirilirnus. Usta tek basina cirak al-
maya yetkili degil. Bunun i¢in birligin onayina ihtiyaci
vardir (Ahi Evran Zaviyesi secerenamelerinde boyle
yazmaktadir). Cirak sayisinin sinirlandirilmis olmasi bii-
yiik bir ihtimaldir.

Ciragin ahlakinin ve isinin ehli olmamasit usta igin
onur kiricidir. Bundan dolayidir ki usta mesleginin tiim
sirlarim ona 6gretmek zorundadir. Ciraklik siireleri do-
lan; meslegin tiim inceliklerini 6grendigi Ahi Birligince

417 Abdiilbaki Golpmarls, Islam ve Tiirk fllerinde Fiitiivvet Teskilati
S. 76, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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onaylanan c¢iraklar kendi diikkkdAmni agma imkam bu-
lunca ustaliga yiikselir. Ustalar zaviyelerinin dogal iiye-
leri ve diikkAnlarinin “gedik”#8 sahipleridirler. Birligin
belirledigi sayida ¢irak calistirmakta ve mamiil esyayi
diikkAnda satmaktadirlar. Ureticiden dogrudan satis ol-
masindan dolayr ¢oziilmeye kadar araciya rastlanmaz
Anadolu’da.

Islam’in —tasavvuf ve melametiligin felsefesi itiba-
riyla— Onergeleri itibartyla ve Ahi Birliklerinin fiitiivvet
geleneginden gelen yapisi itibariyla sermaye birikimine
kars1 olan yapisi yaminda araci “sinifimn” olmamasi ser-
maye birikiminin ve sOmiiriiniin oniine bir engel olarak
dikilmistir.

Gillili’de kapitalizme ge¢ gecmenin nedeni olarak
bu noktaya temas etmistir.

Kalfalik ise daha sonralar1 ahilige eklenmis bir statii-
diir. 16. ylizyi1lin ekonomik sartlarindan dolay1r meydana
gelen daralmadan sonra ve dolayisiyla Ahi Birliklerinde
bozulmayla meydana gelmis bir statiidiir.

Yigitbaslar, baslangigta ahi babalar ve bozulmadan
sonra da Kethiidalarin kethiida ad1 verilen birlik yoneti-
cilerinin yardimcilarimin adidir. Segimle is basina gelir
fakat kethiida ve kadinin onayr sarttir. Bundan dolay:
hem ahi birligine hem de devlete kars1 sorumluluk i¢in-
dedir.

Kethiidalik ise devletin ahi babaligi bypass etmek
icin yarattig1 bir statiidiir. Bozulmadan sonra ortaya ¢i-
kan bu statli yerel temsilci goriilen ahi babalar1 etkisiz
kilmakta —merkezi otorite ile var olan gerilim birtakim
siirtiismeler olmustur- siire¢ iginde basarili olmustur. Bu

418 Gedik kavrami 16. yilizyilda ortaya ¢ikmug bir kavramdir ve ka-
nimizca sistemde temel bir bozulmayi ifade eder. Bu duruma rag-
men buradaki isleyisi tiim bir ahilik tarihine indirgemek olasidir.

346



stiregte ahi babalarin bagli bulundugu Ahi Evran zaviye-
sine el atmug, vakiflarla beslemek yoluyla kendine bag-
lamustir.

“Ahi babalik geleneklerden dogmus bagimsiz bir or-
giitiin ahlaki, dini ve siyasi bir lideri oldugu halde, ket-
hiidalik yari resmi bir memuriyettir.”*° Ahi babalik do-
gal bir “liderlik” statiisii iken kethiidalik bir ¢esit atama
ile ilan edilen bir statiidiir. Ahi Baba’nin statiisii Primitiv
kabilelerdeki sefin otoritesine benzerlik gosterir.

10. Farkh Bir Ahi Birlikleri Okumasi

Abhiler her sehirde fiitlivvet prensiplerine gore kendi saf-
larindan sectikleri ahi liderinin 6nderligi altinda orgiitle-
nirler. Bu donemde, 13. ve 14. yiizyil sonlarina kadar
Anadolu’da kati merkezi bir otorite yoktu. Ahiler sehir
icin birgok fonksiyonlar gormektedirler. Onlar sehrin
politik-askeri ve ekonomik giicii olarak ifade edilebilir-
ler.

Halil Inalcik’a gdre 13. yiizyllda Araplar ve ahiler
Seyhe Kethiida demekteydi. O, disa kars1 temsilei, dis
olaylara kars1 loncayr yonetmekle sorumluydu. Loncada
zanaatgilar kendi kethiidalarim loncamn ¢alismasi ve yo-
netilmesi icin secerlerdi. Bu se¢cim ¢ok onemliydi. Ket-
hiidasiz lonca bagimsiz olarak diisiliniilmezdi. Fakat yu-
karida da ifade ettigimiz gibi, Kethiida kavram ahiligin
ilk zamanlarinda yoktur. Ilk zamanlarda seyh, ahi, usta
ve cirak mevcuttur. Kethiida devletce atanan ve kadiya
bagli, onla hareket eden kisidir. Ha keza ilk ahi ocakla-
rinda Kalfalik da daha sonralar1 ortaya ¢ikan bir statii ol-
malidir.

419 Dr. Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, s. 137, Otiiken Yay., 1977,
Istanbul.
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Inalcik’a gore 13. yiizyilin sonuna kadar Osmanlida
bugiin anladigimiz anlama hi¢ benzemeyen bir yonetim
ve yonetim isleyisi mevcuttur ve Osmanli beyleri se-
cimle igbasina geliyordu.

Ona gdre, ne zaman bir grup zanaatci ayrilip kendi
loncalarin1 kurmaya karar verirse 6nce kendi kethiidala-
rin1 secger, kadiya gider, kendilerini kadiya bagimsiz
lonca olarak kaydederdi. En ileri gelen zanaatgi, eger
lonca mensuplar isterse, yeni kethiida olurdu. Fakat ik-
tidarlar her daim yeni bir se¢ime miidahale etmek iste-
migtir ve etmistir.

Inalcik, Osmanli arsivlerinde kad1 ve yonetim tarafin-
dan empoze edilip ve fakat lonca tarafindan reddedilen
cok dokiiman mevcut oldugunu sdyler. Merkezi yonetim
daima loncalarin otonomisine “saygi” gosterirken zor-
lanmugtir, der. Fakat bizim edindigimiz intiba devletin
Ankara Abhilerini 1360’larda kendisine katilmayi zorla
sagladiktan sonra baglayan bir siirectir Kethiida ve kadi-
nmin Ahi Birliklerinde belirleyici bir hal almalart.

Her haliikarda inalcik Ahi Birliklerinin kad: ve ket-
hiida iliskisiyle yonetimine miidahale edilmis olunsa da
otonom kalmaya temayiillerini kaybetmedikleri ve dire-
nis i¢inde olduklarim da belirtmektedir. Bu Ahi Birlik-
leri okumasina itirazimizi koyarak devam edelim.

11. Zaviyeler, Ahinin Sahsiyeti ve Calisma
Zaviyeler ortak yasam alanlaridir. Biiyiik sehirlerde her
zanaat kolunun birkag¢ zaviyesi oldugu gibi, kiiciik sehir-
lerde biitiin zanaat dallarinin bir zaviyede toplanmis ol-
dugu goriilebilir. Zaviye ahlakinin temel 6zelligi daya-
nismadir. Bu dayamsma birgok siyaset bilimi kitabimn
ifade etmekte zorlandiklar1 hem fliretici ve hem de tiike-
tici arasindaki bir dayamsmay1 ifade eder. Bunun i¢in bir
ahinin nasil olmasi gerektigine dair prensipler vardir.
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Onun varlik olarak uhrevi-diinyevi varligina anlam ve-
ren de su anda ne oldugu ve yaptigidir.

Bir ahi nasil olmalidir sorusuna sdyle cevap verilmis-
tir.
-Emegini degerlendirecek bir isi, dzellikle bir zana-
at1 olmahdir,
-Birkag is ya da birkag¢ zanaat degil, yeteneklerine
gore en uygun olan tek bir is ya da tek bir zanaatla
ugragmalidir,

-Dogru olmali, emegiyle hak ettiginden fazlasmni ka-
zanma yoluna sapmamahdir,

-Isinin ya da zanaatnmn geleneksel pirlerinden kendi
ustasina kadar biitlin biiyiiklere icten baglanmals,
zanaatnda ve davranglarinda onlar1 6rnek almah-
drr,

-Kazancinin gelirinden arta kalanini tiimiiyle yok-

sullara ve igsizlere yardimda kullanmalidir.*20
Eski fiitiivvetnemelerde bu kurala rastlanmamakla bera-
ber kimi fiitivvetnamelerde issizlik “batil” olarak nite-
lendirilmektedir. Dolayisiyla bu kural Giilliilii tarafindan
eski flitlivvet kurallar1 ile Ahi Birliklerinin farki olarak
goriliir ki melameti diisiincesi ve ona bagli olarak fiitiiv-
vetnameler buna meyyal olacak fikirlerden uzaktir. Ca-
lismanin erdemine ve bos dolagsmak ve dilenmenin fazi-
letsizligine daima vurgu vardir.

12. Servet Birikimi ve Dayamsma

Bir diger taraftan da ¢ok calismak ve durmadan tiretmek
fikrine de karsidir ahilik ki bu giizel bir 6zelliktir. Biri-
kime karsi olmayr da 6nceleyen bir davranis bigimidir.

420 Dr, Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, s. 102, Otiiken Yay., 1977,
Istanbul.
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“Ehl-i siik ¢carsi ehli pazara ve ¢arsiya gide ve lakin
gecrek gide ve carsidan evine geldikte bir miktar herkes-
ten erken gele.”#?! Yani ise erken baslayip, ge¢ ¢ikmak
gibi bir prensip sahibi olmamalidir ahi kardesi.

Ahilige iliskin en 6nemli kural dogruluktur. Bu dog-
ruluk aym zamanda yaptig isi dogru yapmaktir. Bunun
oOlciisii gelenek-gorenek ve “otorite” tarafindan belirle-
nir. Hammadde temininden satisa kadar tiim siire¢ birlik
tarafindan standardize edilir. Bu 6l¢iilerin disina ¢ikmak
miimkiin degildir. Hammadde verili kalitede olmals, iire-
tim teknikleri, iiriin liretme bi¢imleri ve fiyat belirli ol-
malidir.

“Bu hususa ‘tavr-1 kadimden hiiruc edip’ degisik
usullere basvurmak affedilmez bir ‘bid-at’tir. Her-
hangi bir egyanin olagelenden farkli sekilde imali, o
esyamin ‘nev-icad’ ve ‘hilaf-1 edeb-i kadim’ diye ni-
telenmesine, ahlak dis1 bir hareket sayilarak kovus-
turulmasina sebep olmaktadir.”*22

Bu ahlak dolayisiyladir ki Ahi Birliklerinde ne iiretimin
genisletilmesi ve artirilmasi ve ne de karliligin arttiril-
mas1 hedef degildir. Servet birikiminin engellenmesi
onemli bir meziyetidir ahiligin. Bir ahinin sahip olacag
servet de stmirlandirilmustir.
“Pers ahinin ve seyhin onsekiz diiriim giimiisii ola,
ziyade olmaya"*?
Ahi Birlikleri’nde otoriteye baglilik mevcuttur. Bu bag-
l1lik ahi birliginin bir yol, erkan, meslek olarak varliginin

421 Risale-i Bey’den sayfa 16’dan aktaran S.F. Ulgener’den aktaran
da Dr. Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, s. 103, Otiiken Yay., 1977,
Istanbul.

422 Dr, Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, s. 104-105, Otiiken Yay.,
1977, Istanbul.

423 Alint1 — Haza Fiitiivwet-i Ehl-i Erkan, Nakl. I. Tarus s. 48°den
aktaran Dr. Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, s. 105, Otiiken Yay.,
1977, Istanbul.
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temelidir demek yanlis olmaz samrim. “Otorite” olanlar
bilgi, gorgii, kemalat konularinda yol gostericilerdir. Or-
nek alinacak ve alinan erdemli bilgili kisilerdir ve bu bil-
giye ve erdeme bagliliktir. Buradaki otoriteyi otoriter ki-
siliklerle bagdastirmak dogru olmaz. Bu, kisinin gon-
liinii ve kendini agkla baglayacag ve baglamasi gereken
bir kisiliktir. Sanatinin pirine ve “kahramanina” baglan-
maktir. Bu pirler ise sadece inanglariyla degil, davranig-
lariyla 6rnek kisiler olarak gosterilirler.

Tarikat ahlakinda rehber olmadan hakka varmak
miimkiin degilse, zanaatin piri olmadan da olgunluga er-
mek de miimkiin olmaz. Ahi Birliginde “kendi kendine
yetismis (huda-i perver)” degil “pir perver” olunmalidir
ki zanaatin sirrina vakif olunabilsin. #2

Bu gelenegin devamm ve kusaklara aktarilmasi igin
onemli bir 6zellik olarak vardir. Bir ustaya bagli olarak
calismak ahlaki bir zorunluluktur. S. Ulgener, seceresi
bir pire bagli olmayanlar toplum dis1 sayilmaktadirlar,
der.

Uretim ve tiiketim teknikleri “sir”” ve sanatta bir hik-
mettir. Bundan dolayr bir listadin yaninda 6grenilmeli-
dir. Denir ki: “Okumakla, yazmakla olmaz, ta bir iistat-
tan gérmeyince.”*?

“Can ve mal beraberligi” olarak ifade edilen bir diger
kural dayamgmanin ne denli 6nemli oldugunu ifade eder.
Sermaye birikiminin engellenmesi bizzat bu kuralin bo-
zulmasina engel olmak i¢indir. Bireysel bir kazang gibi
bir prensibe sahip degildir ahilik.

“Birlik tiyesi olan esnaf ve sanatkarin kazanci biitii-
niiyle kendisine ait degildir ... Birligin ‘orta sandigi 'nda
toplanan bu sermaye ile herkese dagitilacak sekilde alet

‘}24 Dr. Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, s. 107, Otiiken Yay., 1977,
Istaan_l. )
425 S, Ulgener, Iktisat, s. 102.
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ve hammadde alinmakta, tezgahlar kurulmakta, bir yan-
dan da ihtiyaci olanlara yardim edilmektedir. "*%®

Goriildiigi gibi dayamsmaci ve kendi-kendini idare
eden esitlik¢i bir irade mevcut. Bundan dolayidir ki hig-
bir ahinin sermayesi yoktur. Ahi kazancim istedigi gibi
de harcayamaz. Uretim gibi tiiketim de birlik “otoritesi”
tarafindan simrlandirilmaktadir.

Ahi Birlikleri’nin tarikat olup-olmadiklar1 tartigmasi,
onlarin bir devlet kurup-kurmadiklarina benzer bir tar-
tismadir. Melamilik-flitiivvet ve ardindan Bektasilik vb
gibi bir Islam tefekkiiriiniin etkisi altinda varlik gdsteren
Ahi Birliklerini bu kategorilerden birinin altina koymak
da olayr tam olarak agiklamamaktadir. Kendini kinamak,
Nefsine hakim olmak —bunun adi aslinda yasamak di-
sinda her tiirlii iktidar olma bigimine dikkatle yaklasmak
ve reddetmektir— ¢abasinda olanlar i¢in bu miimkiin de-
gildir. Melamilik donem itibariyla zaten tarikatlara ve
sufilige kars1 bir akim olarak ortaya ¢ikmustir. Ahi Bir-
liklerini sadece esnaf birligi olarak anlamak da dogru de-
gildir. Hayati maddi ve manevi bir biitlin olarak ele alan
— bu alanlarin ayrilmazligini ifade eden existansiyalist
bir olusumdan bahsediyoruz. Yani ne tarikat ne de esnaf
teskilati ama her ikisini de kapsayan ama heva iginde ol-
mayan... Ve bu 6zelligiyle toplumsal hayati kendiligin-
den diizenleyen bir 6z-yonetim organi olarak ahiligi di-
siinmemiz yanlig olmasa gerektir.

Adalet fikriyatinin ve amelinin ne denli 6nemli oldu-
gunu anlatan . Tarus tarafindan bir fiitivvetnameden
alarak aktarilan bir s6z oldukga etkileyicidir. “Hikmeti
na ehle vermen ki zulmedersin ve ehlinden saklaman ki

426 Dr. Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, s. 108, Otiiken Yay., 1977,
Istanbul.
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yine zulmedersin." Kisacasi1 Ahi Birlikleri inang ve dii-
siince olarak adalet fikriyatimin hayatta karsiligimn ol-
dugu bir olusum olarak goriilmelidir.

13. Otoriteye Karsi ve Otonomi

Giilliilii’'ye gore bu birlikler, ibni Battuta’min onlarin
hepsinin Hanefi olduklarim belirtmesinin tam aksine,
Siinni degil -aynen Abdiilbaki Golpinarli’nin ifade ettigi
gibi- Sii-Batini bir 6z tasir ve “Medreselerin” elit ve sko-
lastik telkinlerinin buralara ulasmadigim sdyler.*?’
“Stinni karakterli fiitiivvetnamelerde dahi bu 6z agiktir”
diye devam eder.

Yerlesik hayata gecildikte ve yerlesik yasamin gerek-
lerine uyuldukta gdocebe geleneklerin “hukuku” (dogal
ya da orfi hukuk) ile yazili hukuk arasinda olusan bu
farklilagsma, ¢atisma ya da adapte olma ya da her huku-
kun i¢ ice gectigi ve uyum saglama vb gibi haller vuku
bulur. Osman Gazi’nin vergi soziinii anlamamasi ve ona
gosterdigi tepki dogal bir tepki ve dogal hukuktan gelen
bir tepkidir —anarsidir—. Fakat ardindan kendisinin son-
radan vergi koymasi tam bir kabul ve iktidar olmaya
meyyal bir haldir.

Ik dénemlerinde Ortodoks Islam, Sii-Batini Islam,
Samanizm etkileriyle mukim olan zamanlardir ve dini
tarafi bu biitiinliigii saglar fakat daha sonralar1 esnaf ve
sanatkar birligi haline geldiklerinde dini fonksiyonlar
ikinci plana itildiginde ahilik Bektasilige ya da Bektasi-
lik ahilige miidahil olmustur. Biliriz ki, Bektasilik bir
devlet “dini” olarak devlete hizmet etmis, bir¢ok tarikat
ve heterodoks akim onun iginde erimistir.

427 Dr. Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, s. 112, Otiiken Yay., 1977,
Istanbul.
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Devlet otoritesi ile Ahi Birliklerinin durusu daima ¢a-
tisma icerisinde olmus, Ahi Birliklerinin esnaf-sanatkar
karakteri agir bastiginda dahi bu ¢atisma, aciktan ya da
gizliden, devam etmistir.

Giilluld, Ahi Birliklerini donemlere ayirir. Bunlar:

- Cemaat yapisi olarak olustuklar1 Selguklular do-
nemi,

- Anadolu Beylikleri donemi,
- Osmanli imparatorlugu dénemi.

Osmanl1 Imparatorlugu’nun kurulusu sirasinda “dev-
let” kadrolar1 ahi liderleri ve asiret beylerinden olusur ki
biz bu “devlet”in asiretler federasyonu vb oldugu iddia-
sindayiz. Vergi almayan, asiret olarak var olan, seyhin
seften daha diisiik gorildiigi, sosyal antropolojinin
Anarsist durusuyla kabile olan bir “devleti” bizim 1rk¢i
fasistlerimiz bile kabul etmez. Ondandir ki “Tiirk” tari-
hinde ylizyillardir “devlet” ¢ikarmaya caligirlar. Nedeni
ise Devletin medeni milletlerle 6zgii oldugunun diisii-
niilmesi ve Tiirklerin yiizyillardir medeni olduklarinin
ispat edilmeye calisilmasidir. Kime ispat ediyorlar der-
seniz, elbette kendilerini ve bizi kandiriyorlar. Os-
manlt’nin ilk ordusu sonradan vezir olan Bursa kadisi
Ahi Candarli Kara Halil tarafindan kurulmustur. Yani o
zaman kadar bir ordusu dahi yoktur. Osmanli’da 1364
yilinda vezirlige getirilmis olmasi1 ve ilk ordunun onun
tarafindan kurulmus olmasi —devlet ordusuz olmaz— ve
Ankara Ahilerinin I. Murat’a teslim olmalarimin hemen
hemen aym donemlere denk gelmesi dikkate sayandir.

Giillili, tarihi stire¢ icinde resmi “ideoloji” ile uyum
saglama egiliminde olduklarim vurguladiktan sonra bir-
¢ok Islami kural ve prensibin uygulandigini; diizenlenen
cesitli torenlerde Kur’an ve ilahiler okundugunu; Sii-Ba-
tini, Samanist ve Ortodoks Islam’a ait figiirlerin bir
arada kullamldigini belirtir.
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Giilliilii, “resmi islam ideolojisi” dedigi “ilm-i fikih”
denilen hukuk sistemi ile (yerlesik bir topluma 6zgii) go-
cebe oOrf-adet-geleneklerden gelen “teamiil hukuku”
adim verdigi Ahi Birliklerinin hukukunun ilk dénem-
lerde catistigim belirtir. Yani acik bir ifadeyle ilk do-
nemlerde ikili bir hukuk sistemi mevcut olmustur. Asiret
ve gocebe toplumlarin kendi dogal hukuklar1 yerlesik
hayata gecen topluluklarin dogal olarak hukuku olacak-
tir ki bu yazil1 bir hukuk normu degildir. Agik¢asi bunun
ad1 kendi dogal iliskilerinden, geleneklerinden ve inang-
larindan miitesekkil olan ve gelen orfi “hukuk’tur. Do-
gal hukuk ozgiirliik¢li diigiincenin kendini var eden en
onemli kavramlarindan biridir. Cagdas diisiincede bu
kavram pozitif olmayacak sekilde yorumlanan elestiri-
lere tabi tutulsa da dogal cemaat ve kdy ve asiret toplu-
luklarinin devletsiz zamanlarinda onun gerceklik olarak
adim ifade etmekte fayda vardir.

Giillili soyle devam eder:

“Her Ahi Birligi, yoneticilerini kendi iginden ser-
bestce sectigi gibi ‘hammadde’ ve ‘mamiil esya’ fi-
yvatlarmmin belirlenmesinden, tiretimin miktar ve ka-

lite olarak planlanmasina kadar biitiin kararlarinda
bagimsizdir.”*%8

Bu durumda toplumu diizenleyen ve hukuki bir temele
dayandirarak adalet dagitan roliinii kendinde gorerek ce-
maatler iizerinde tahakkiim kuran devlete zaten ihtiyag
yoktur. Aslen devlet kurumlariyla bu mazeretleri bir se-
kilde mesruiyet saglamak i¢in kullanir. Bundan dolay1
devleti olusturan iki ayak oldugunu sdylemekten imtina
edilemez. Biri mesruiyettir ki mesruiyetini saglamak ve
fertlere kabul ettirmek i¢in 6rfi hukuku bir andan yok et-
meden yazili hukuku 6rfi hukuka {istiin kilmaya calisir.

428 Dr. Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, s. 119, Otiiken Yay., 1977,
Istanbul.
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Bunu saglamamn diger araci ise zor, baski, cebir ve yap-
tirimdir.

Devlet, mesruiyetini saglamak ve ahilerin otonomile-
rine dair rahatsizligim agiga vurmustur. Ahiler ise oto-
nomilerinden taviz vermemek adina kimi zamanlar dev-
let otoritesiyle siirtiisme i¢inde olmustur.

Mesela:

Ankara Ahileri “Bir ticaret ve hak isinden otiirli bay-
rak kaldirmiglar ve diikkanlarim kapayarak silah bas1 et-
misler” ve Ankara’ya 20 giin hiikmetmisler. Istediklerini
aldiktan sonra direnise ve isgale son vermisler. Zaten Fa-
tih Sultan Mehmed’in Istanbul’u fethedildikten sonra sa-
ray mensuplarindan Candarli ailesi vasitasiyla uglara
kars1t acmis oldugu temizleme kampanyas: Abdallar ve
diger dervislerle birlikte ahileri kokten etkileyen bir hal
olarak telakki edilmelidir.

Anadolu’da Beylikler doneminde Beyliklerin kendi-
lerine dondiiklerine ve kendi i¢inde biitiinliik sagladikla-
rina sahit olmaktayiz. Karamanoglu Beyligi’nde
Tiirkge’nin resmi dil ilan edilmesi de boyle bir seydir.
Gillili bunu “hiikiimet sistemlerinin biiyiik dl¢iide ba-
sitlestirilmesi” olarak yorumlar. Fakat bize gore bu on-
larin otonom yapilar olduklarinin da birer gostergesi ola-
rak alinmalidir.

Gullilia, Ahi Birliklerinin otonomisini bizzat itiraf
eder:

“Ne var ki merkezi siyasi otoritenin kurulusuna ka-
tilan giicler olarak, Ahi Birlikleri bu otoritenin yay-
gmnlasmast oraminda yiiklenmis olduklar: siyasi
fonksiyonlar: kaybetmekle beraber; XIV. yiizyuin
basindan XV. yiizyihin ortalarina kadar uzun bir
stire boyunca tam bir otonomi iginde goéziikmekte-
dirler. Bu otonomi dolayistyladir ki esnaf ve sa-
natkar birlikleri haline doniisen Ahi Birlikleri, kisa
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zamanda gelismis, Anadolu sehir ve kasabalarin-

daki hareketli ticaret ve sanat hayatina hdkim du-

ruma gelmislerdir. %29
Bu donem, dedigimiz gibi, Ankara Ahilerinin Ankara’y1
I. Murat’a teslim etmek zorunda olduklari zamandan
sonraki donemdir. Bu dénemde ise vuku bulan olaylari
Mogol isgali, Osmanli’mn dagilmas1 ve taht miicadele-
leri ve Seyh Bedreddin Isyam seklinde sayabiliriz. 15.
yiizy1l ortalar1 Istanbul’un fethine denk gelmekte ki bun-
dan sonras1 ug beylerinin tasfiyesi ile devletin Impara-
torluk yani devletlesmesinin tamamlanmasi olarak anla-
stlmalidir.

Durum bdyle olmakla beraber Ahi Birlikleri “14. yiiz-
yilin bagindan 15. ylizyilin ortalarina kadar, uzun bir siire
boyunca, tam bir otonomi i¢inde goziikmektedirler” di-
yerek fikrimizi destekler, Giilliilii.**

Ik “vezirler” Alauddin Pasa, Ahmet Pasa bin Mah-
mud, Haci Pasa, Sinaniiddin Yusuf Pasa, Cendereli Halil
Hayreddin Pasa vb ahi ve Tiirk beyleridir.®*! Kimilerine
gore vezir bulunmast devlet olmanmn gostergesidir. Bu-
nun bir basina bir sey ifade etmedigi aciktir. Ordusuz ve
biirokratsiz bir devlete devlet denemez ve asiret yapila-
rinin yiiz yiize iliskileriyle bir biirokrasi ve ordu kurula-
maz.

Anlasildigi kadariyla ahiler ve ahi sahsiyetler kimi
yerlerde hiikiimdar ve beylerden daha gii¢lii ve kuvvetli-
dir. Onlar her ne kadar hiikiimdarlik ve hitkkmetmek gibi

429 Dr, Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, s. 119, Otiiken Yay., 1977,
Istanbul.

430 Dr, Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, s. 119, Otiiken Yay., 1977,
Istanbul.

431 . H. Uzungarsili, Osmanly, s. 126.
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bir temaylile sahip olmasalar da Osmanlinin ilk donem-
lerinde hiikiimdarlarin etkili olup, olmamalarinda belir-
leyici olmuglardir.

Kopriilii bu sahsiyetlerin konumunu bu vakalardan
hareketle, devlet teskilati iptidai olsa da kaydinm diiserek
devlet olduklarim sdylemek ister. Dolayisiyla zamanin
“devlet” denilen devletinin gercekten devlet olup olma-
dig1 ya da nasil bir “devlet” oldugunun tartismali oldu-
gunu da imler.

Gengler ya da bekarlar toplulugu olarak adlandirilan
Ahi Birlikleri bekarlardan olugsmuyor. O bir yasamalan,
yagam ve inang bi¢iminin halidir. Boliisme ve paylasama
kavramlar: etrafindan da gérmenin zaruri oldugu bu top-
lulugun tanimim aslen kooperatif, 6z yonetim ve komiin
gibi kavramlarla karsilamak bile yetersiz kalabilir bazt
acilardan. Bunun gerceklesmis tarihsel vaka olarak dii-
siinlilmesi ise meseleye olanilgi ve heyecam daha da art-
tiran bir vesiledir. Bu anlamda daha sonraki bir boliimde
ele alacagimiz Orta Cag kent komiinleri ile karsilastir-
malarimiz —6zellikle Kropotkin’in degerlendirmeleri 1s1-
ginda— dikkate alinmalidir.

14. Ibn Battuta Seyahatnamesi ve Ahiler

1333 yilinda Anadolu’nun birgok yerini dolasan ibni
Battuta soyle anlatiyor:

“Onlar, Anadolu'ya yerlesmis Tiirkmenlerin yasa-
diklari her yerde, kéy, kasaba ve sehirlerde bulun-
maktadirlar. Sehirlerine gelen yabancilar: misafir
etme, onlarla ilgilenme, yiyeceklerini ve konaklaya-
caklart yeri saglama, onlart eskiyanin ve vurguncu-
larn ellerinden kurtarma, su veya bu sebeple hay-
dutlara katilanlar: temizleme gibi konularda bunla-
rin esine diinyada rastlanmaz. ‘Ahi’ onlara gore,
‘sanatimin Ve zanaatinin erbabwni toplayan ve isi ol-
mayan gen¢ bekdrlar1 da bir araya getiren
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adam’dwr. Onlar, ahi’yt baslarina gegirirler. ‘Fii-
tiivvet’ denen sey de budur. Onder olan adam, bir
tekke yaptirarak hali, kilim, kandil gibi gerekli es-
vayla donatir orayr. Onun arkadaslar:t gecimlerini
saglayacak kazanci elde etmek icin giin icinde ¢ali-
swrlar. Kazandiklar: parayr ikindiden sonra topluca
getirip baskana verirler. Bu parayla tekkenin ihti-
vaglart karsilanir, beraber yasama igin gerekli yi-
yecek ve meyveler satin alinir. Mesela o esnada bel-
deye bir yolcu gelmisse hemen tekkede misafir eder-
ler onu... Alinan yiyeceklerden ikram ederler. Bu iy
yolcunun ayrilisina kadar siirer. Bir yabanci ve mi-
safir olmasa bile yemek zamaninda yine hepsi bir
araya gelip beraber yerler, tiirkii soylerler, raks
ederler. Ertesi sabah islerine giderek ikindiden
sonra elde ettikleri kazanglarla onderin yanmna do-
nerler. Onlara ‘fityan’ [=yigitler] deniliyor. Onla-
rin onderlerine de demin belirttigimiz gibi “am”
deniliyor. Ben onlardan daha ahlakli ve erdemlisini
gormedim diinyada. Gergi Siraz ve Isfahan ahalisi-
nin davramglar: biraz al tayfasimi andwrryor ama
ahilar yolculara daha fazla ilgi ve sayg: gostermek-
tedirler. Sevgi ve kolaylikta da Siraz ve Isfahanhilar-
dan daha ileri diizeydedirler. ’*32

Bir¢ok arastirmaciyr bu alana yonelten en 6nemli kay-
naktir [bn Battuta Seyahatnamesi. Anadolu’da karsilas-
mis oldugu konukseverlik ve yolculuk sirasinda dil bile-
memesine ragmen gordiigli muamele; konuklarin rahat-
l1g1 ve mutlulugu i¢in ahiler tarafindan gosterilen asiri
ilgi ve alaka elbette diinyanin higbir yerinde karsilagma-
yacagl bir teskilatin varligim ona duyurmustur. Bu tes-
kilatin insan i¢in ve tammadigi, bilmedigi kisiler igin
yaptiklarim ve varlik hallerini, kimi arastirmact ve konu
istline yazan yazarin dedigi gibi, diinyevi olarak addet-

432 Tbn Battuta Seyahatnamesi, Cilt I, s. 403-404, Cev. A. Sait Ayk-
kut, YKY.
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mek dogru bir ifade bi¢imi olmaz. Daha 6nceki boliim-
lerde fiitiivvet ehlinin hal, edep ozellikleri ve flitlivvet
prensipleri iizerine belirttigimiz 6zellikler iste tam da bu
noktaya temas etmek i¢indir. Ahilik bir diinya ya da sa-
dece uhreviyat hali olarak var olan degil bu biitiinliigi
hayata geciren bir hal olarak goriilmesi gereken nadir bir
durumdur.

Ibn Battuta Seyahatnamesi’nin ¢esitli yerlerinde
Anadolu’yu dolasirken karsilastigi ahilere ve ahi zaviye-
lerine ve ahilerin adet, tavir ve edeplerine dair bilgiler
verir. Vermis oldugu bilgilerin bir kismunin tartigmali ol-
dugu bilinse de ahilere iliskin ilk bilgiler ve anlatimlari
o verir. Sirf bundan dolayr /bn Battuta Seyahatna-
mesi’ne 6zel bir yer ayrilmaliydi.

Rum diyar1 denen “Tiirk iilkesi’ne Lazkiye limaninda
bindigi bir Ceneviz gemisi ile gelir. Bu lilkeyi Rumlar ve
Yunanlilarin asil ahalisi oldugu ve simdi Miisliiman
Tiirkmenlerin “idaresi” altinda olduk¢a fazla Huristi-
yan’in da yasadig bir yol olarak anlatir. %3

Bek yani Bey sifatimin hitkiimdar anlanuina geliyor ol-
dugunu belirtmesi meseleyi bizim nazarimizda baska bir
onemli kilmaktadir. Her yerde iktidar ve padisah daha
dogrusu devlet arayan kafalar i¢in bu ifade bize asiret re-
isi, beyi vb’nin de hiikiimdar anlaminda kullamldigim
anlamamiza vesile olur.**

Daha onceki bir boliimde temas ettigimiz ve tartisti-
gimiz halkin Hanefi olmas1 iddiast da buradadir. Ifadesi
aynen soyledir.

“Ulke halk: biitiiniiyle Imam Ebu Hanife, Tanrinin

rizast tizerine olsun, (Hanefi) mezhebinden olup,
ehl-i siinnettir. Aralarina ne kadirici ne Rafizi ne

433 [bn Battuta Seyahatnamesi, s. 400, Cev. A. Sait Aykut, YKY.
434 Ag.e. s. 402, Karamanoglu Yusuf Bek’le gériismek igin yola
¢ikmasint anlattigi pasajda...
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mutezile’den, ne harici, ne de bid’at ehli bulunmak-
tadir. Tanr1 Tedld hazretleri onlart bu faziletleriyle
ustun kilmigtir. Ancak halk hashas cignemekten ce-

kinmez ve bundan kaginilacak herhangi bir sey gér-
mez. 43

Goriildigi tizre Hanefi halkin bol bol esrar tiiketmesi
bugiiniin zihniyetiyle anlagilacak bir sey degildir. Oysa
asiret ve cemaatlerin toplumsal yapinmin temeli olan ve
devlet baskis1 ve standardize edilmis bir yasanun olma-
dig1, dini ve toresel bir yasagin olmadig cemaatlerde her
tiirlii ot tiiketime agiktir. Hatta olasidir ki esrardan daha
etkili bilmedigimiz ¢ok daha degisik otlar1 da kullaniyor-
lardi. Diger iddia ise yani mutezile, harici, kadiri kimse-
lerin bulunmadi iddias1 ¢alisma boyunca ele alinan ahi
futiivvetlerinin karakterini izah eden A. Golpinarli, Kop-
rillii ve Taeschner’in fikirleriyle zaten ciriitiilmiis du-
rumdadir. Hatta tam tersine ahiligin ve fiitiivvetin batini
kokenine dzellikle vurgu yaparak ibn Battuta’y1 sert se-
kilde elestirirler ve hatta A. Go6lpinarli’nin, sirf bu yiiz-
den, Ibn Battuta’y1 kiiciimseyici ifadeleri dahi vardir. ibn
Battuta’nin bura insaminin tarifi ise oldukg¢a sicaktir.

“Bilad-i Rum denilen bu iilke, diinyanin en giizel
memleketidir... Burada diinyanin en giizel insanlari,
en temiz kiyafetli halki yasar ve en nefis yemekleri
pisirirler. Tanrvun yaratiklar: arasinda en sefkatli
olanlart bunlardwr ki, bundan otiirti ‘bolluk, bereket
Sam’da (Suriye), sefkat ise Rum’dadir (Anadolu)’
denilmigstir.”

“Burada kadinlar erkeklerden ka¢mazlar ve yola
¢tkacagumiz zaman akraba, ydda hane halkindan-

mis¢asina bizimle vedalasirlar. Bu ayriliktan dolay
tiztintiilerini, gozyagslarin dokerek belirtirler. 436

435 Tbn Battuta Seyahatnamesi, $.402, Cev. A. Sait Aykut, YKY.
436 Ag.e. s. 402
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Antalya’yr anlatirken sehrin farkli dinler ve bu dinlere
mensup olanlarin birbirinden tecrit edilmis olarak (seg-
regated) yasiyor olmalart ilging bir durum sunmaktadir.
Birbirinden ayrismus vaziyette yasiyor olmalarina rag-
men orada huzurlu bir iklimin olmas1 da baska sorulari
canlandirmaktadir kafamizda. Sdyle anlatiyor:

“Sehir halki, wrk ve dinlerine gore ayri ayrt mahal-
lelere yerlesmigslerdir. Hiristiyan tiiccarlar Mina-li-
man adiyla anilan mahallede oturmaktadirliar. Bu
mahallenin ¢evresini bir sur kusatmakta ve Cuma
vakti ile geceleri bu surun kapilari kapali tutulmak-
tadir. Sehrin asil halki olan Rumlar baska bir ma-
hallede kendi baslarina otururlar. Onlarm bulun-
duklari yerler de bir surla ¢evrilmistir. Yahudilerin
de kendilerine ait yerlesme alanlart vardwr. Burast
bir surla cevrilidir. Sehrin hakimi ile ailesinin, dev-
let erkani ile kapikullarimin yasadiklar: yerde, yuka-
rida acgikladigimiz sekilde sehrin oteki halkindan
ayrt olarak ¢evresi bir surla ¢evrili kale de bulun-
maktadir. Sehrin Miisliiman ahalisine gelince, bun-
lar asil biiyiik sehirde yasamaktadirlar.”"*3

Ahiyi, Ahi Birliklerinin reisi olarak belirtmesinin ya-
ninda ahiyi evlenmemis, bekar ve sanat sahibi genclerle
digerlerinin meydana getirdikleri toplulugun kendi
icinde sectigi kimse olarak tarif etmektedir. Ahinin fii-
tiivvet ve feta kelimesi ve kelimenin tarihi itibar1 ile
genc-yigit anlamina gelen bir kelime olmasi ahinin yaslh
olmayacag anlamina gelmiyor. Nitekim Kopriilii’de
buna temas ederek gen¢ kelimesine itiraz etmistir. Bat-
tuta’ya gore ahi secilen ve dnder olan kimse bir tekke ya
da zaviye yaptirarak burayr doser. Kardesler giindiiz ¢a-
lis1p, ikindi vakti kazandiklar1 paray: topluca getirip 6n-
derlerine verirler. Bu parayla topluca yasamak icin top-
luca yiyecek-igecek alimr. Misafirler agirlanir. Bakalir.

437 [bn Battuta Seyahatnamesi, 5.403, Cev. A. Sait Aykut, YKY.
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Ihtiyaglar1 karsilamir. Aksam ve gece ise eglenilir. Misa-
firsiz olunsa bile bir araya gelinip, dans ve sema edilip,
tiirkiiler sdylenir. Ve her giin bu béyle devam eder. ibn
Battuta’mn bir diger vurgusu tiim cemaate fityan-geng
denmesi ve Onderlerine ahi-kardes denmesini soyleme-
sidir. Fityan kavramimn fiitiivvetten bir kavram olmasin-
dan hareketle disiiniildiigiinde, ahiligin fiitivvetten ayr1
bir teskilat oldugunu iddia etmekte olan milliyet¢i aras-
tirmacilarin hatalar1 daha da agik kilinmis olur.

Ahi Birlikleri’nin 6zellikle Tirkmenlerin yasadigi
koy, kasaba, sehir gibi yerlerin hepsinde bulundugunu
sOylemesi ile onlar1 etnik koken olarak Tiirkmen oldu-
guna isaret etmekle beraber bir¢ok etnik kimlige mensup
Miisliiman ahalinin bu teskilat i¢cinde yer alabildigini de
belirtmek gerektir. Nitekim ibn Battuta “Siraz ve Isfa-
han halkimin davranmislar: onlar: andirmaktadir... ”*38
sozi ile biraz bunu da kastetmektedir. Tarihsel siireg ige-
risinde bir istisna var ise, o da Islam tasavvufu prensip-
lerinden hareket etmesinden hareketle Islam dist dini te-
mayiillerin gedikler ortaya ¢ikana kadar Ahi Birlikleri-
nin i¢inde yer alamamasidir.

Ahiler aym zamanda yorede ve c¢evrede yalniz, sey-
yah ve gezginciler i¢in de giivenligin teminatidirlar. Hir-
siz, ugursuz ve haydutlara kars1 da adaletle davranarak,
onlara kars1 miicadele edenler onlardir.

“Memleketlerine gelen yabancilart karsilama, on-
larla ilgilenme, yiyeceklerini, iceceklerini, yatacak-
larini saglama, ihtiyaclarini giderme, onlar: ugur-
suz ve edepsizlerin elinde kurtarma, su veya bu se-
beple bu yaramazlara katilanlari yeryiiziinde temiz-

438 Age.s.6
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leme gibi konularda bunlarin es ve orneklerine diin-

yanmin hi¢bir yerinde rastlamak miimkiin degil-
dir. %3

Ahilerin nasil bir orgiitlenme oldugu ve donemin gele-
nek-gorenek ve davramslarina dair intibayr asagidaki
alintida gormek miimkiindiir ki ahilik {izre yazilmig tiim
kitaplarda aktarilan hemen hemen esas alintt budur.

“Antalya’ya varisimizin ikinci giinii idi, bu gengler-
den biri seyh Sehabettin-i Hamevi yanina gelerek
onunla Tiirk¢e konustu. O zaman Tiirkceyi heniiz
anlayamamakta idim. Swtinda eski, ypranmis bir
elbise, basinda da kege kiilah vardi. Seyh bana do-
nerek, bu adamin ne dedigini biliyor musun diye
sordu. Ne soyledigini bilmiyorum dedim. Bunun
tizerine, seni ve yamndaki arkadaglarint yemege da-
vet ediyor, demesiyle dogrusu buna hayret ettim ve
evet dedim. Adam oradan ayrilinca, seyhe, bu adam
fakirdir, bizi agirlayacak kudreti yoktur, onu zor du-
rumda bwrakmak istemeyiz dedim. Bunun iizerine
seyh giildii ve bu adam geng kardegslerin énderlerin-
den biridir, kendisi Sayaci [Ahi 6nderlerinden biri]
ustalarindandir, comertligi ve keremkarligi ile ta-
minmistir. Sanatkdrlar arasinda asagi yukari iki yiiz
yvoldasi vardwr. Onlar kendisini onderlige segtiler ve
bir tekke yaptirdilar. Simdi giindiiz kazandiklarini
geceleri sarf etmektedirler cevabini verdi.’**0

“Gene bir sehre girdiklerinde, ¢arsida bir kesim in-
sanin onlarin hayvanlarinin terbiyelerine asildikla-
rint gortiyor ve buna anlam veremiyor. Ve bir baska
grupla tartistiklarint ve karsilikli hangerlerini ¢ek-
tiklerini goriiyor. Konusmalart anlamayan Ibni Bat-
tuta ve arkadaslari korkuyor ve onlarin Germiya-
noglularindan oldugunu ve oldiiriileceklerini diigii-
niip korkuyor. Fakat sonra Arap¢a bilen biri olay:

4% [bn Battuta Seyahatnamesi, 5.5, Cev. A. Sait Aykut, YKY.
440 Tbn Battuta Seyahatnamesi, s. 404-405, Cev. A Sait Aykut,
YKY.
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izah ediyor. Bunlar Ahilerdir. Bizimle ilk karsila-
sanlar Ahi Sinan’in yoldaslari, sonra gelenler ise
Ahi Duman’in kardegleri imig. Her iki tarafta bizim
kendi yanlarinda misafir olmamizi isterler, bu yiiz-
den ¢ekisirlermis... Nihayet kur’a ¢ekmek suretiyle
isi halletmek yoluna diisiip sulh oldular 4!

Mesela, Denizli beyinin seker bayranu torenlerinde ha-
zirladig sofra iki taneymis. Fakihler, seyhler, ahiler igin
ayr1 sofra ve fakirler ve diiskiinler i¢in ayr1 sofra kuru-
lurmus.

Ibn Battuta, iilke insammn davramslarindan birinin
ise sehirde hiikiimdar —bey ya da asiret reisi diyelim— ol-
madiginda ahilerin hitkkiimeti yonetmeleridir, der. Sonra
devam eder. “Ahi kudreti ol¢iistinde geleni gideni agir-
lar, giydirir, altina binek ¢eker. Davraniglar: buyruklari,
binisleri ile aynen bir hiikiimdar: andirir.”**? Hiikiimet
is1 denen sey geleni gideni agirlamak, yol gdstermek, mi-
safir etmek, misafirin iyi ve memnun ayrilmasim sagla-
maktir. Aslinda hiikiimet olmayan yerde de yapilan za-
ten budur. Herhangi bir Anadolu asiretine —eger kal-
migsa— gittiginizde asiret ileri gelenlerinin, kim olursan
ol, yaptiklar1 en temel sey budur zaten. Ozellikle gdgebe
Tirkmenler ve hatta Kiirtler i¢in misafiri agirlamak ve
haksizliga meyyal vermemek temel dnemde bir sey ol-
dugundan bunu “hiikiimet is1” olarak gormek de dogru-
dur.

Misafir olmanin ve kalmamn da kurallar1 var elbette.
Mesela Batutta bir yerde iki giin sonra ayrilmayi tasarla-
mug fakat buna itiraz esilmistir. Eger konuklar {i¢ giinden
az kalirlarsa ahilerin itibarlarina golge diigmiis olacagin-

441 ibn Battuta Seyahatnamesi, s. 409, Cev. A. Sait Aykut, YKY.
442 Tbn Battuta Seyahatnamesi, .22, Cev. A. Sait Aykut, YKY.
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dan bir giin daha kalmak durumunda kalmak durumun-

dadirlar. Bu siire ii¢ giinden az olmamak kaydi ile daha
fazla da kalinabilir anlamindadir.

15. Anadolu’da Fiitiivvetin Gelisi
ve iki Onemli Karakter

Selguklu sultanlarindan I. Giyaseddin ikince kere tahta
ciktiginda ciilusunu Abbasi halifesine bildirmek maksa-
diyla hocas1 Seyh Mecdiiddin Ishak’t Bagdad’a gdnde-
rir. Y1l 1204 yili dolayidir. Hoca Bagdad’a ve oradan
Hacca gitmis ve donerken gene Bagdad’a ugrayarak be-
raberinde bir¢ok seyh ve alimle donmiistiir. Onlarla be-
raber Anadolu’ya gelen alimler ve seyhler, Evhadiiddin
Kirmani, Muhyiddin Mahmud —Ahi Evran-, Seyh Ebu
Cafer Muhammed Berzai, Muhaddis Ebu Hasan Ali Is-
kenderani, Arapkir’de mezar1 bulunan Seyh Hasan Onar
gibi sahsiyetlerdir. Bunlarin pek ¢ogunun isminin Sad-
reddin Konevi’den kalan ve bugiin Yusuf Aga Kiitiipha-
nesi’nde bulunan sema ve kiraat kayitlarinda bulundu-
gunu Mikail Bayram kitabinda sdyler.*® Bu tarih bize
Ahi Evran’in Anadolu’ya ne zaman geldigine dair de
bilgi verir.

Muhtemel dogum tarihi 1164 olan Seyh Evhadiiddin
Hamid Kirmani’nin hayati hakkinda en 6nemli kaynak
omun menakibnamesidir. Orada Kirman Selc¢uklu-
lari’ndan Sultan II. Turan Sah’in oglu olarak gosterilir.
Bu bilgi baska kaynaklarda da tekrarlanmustir.

Onunla Konya’da gdriisen Muhyiddin ibniil Arabi,
el-Fiituhatii’'I-Mekkiyye’de babasimn admin Ebii’1-Fahr
oldugunu ifade eder. Turan Sah’in higbir kaynakta bu ad
veya kiinye ile amlmadigini sdyleyen Bediiizzaman

443 Mikail Bayram, Anadolu Ahiliginin Tesekkiiliindeki Rolii Agi-
sindan Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi, s. 18.
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FiirGzanfer, onun Turan Sah’in oglu oldugunu teyit et-
mez. M. Bayram, onun Tirkmenler arasinda olmasi ve
Tiirkmence konusuyor olmasim Tiirk kokenli olmasi
seklinde yorumlar.

Muhtemelen 1204 yilinda Anadolu’ya gelen Evha-
diiddin ertesi yi1l o sirada Konya’da bulunan Muhyiddin
Ibniil Arabi ile de aym: y1l goriismiistiir. Bu arada Ma-
latya, Sivas ve Konya’ya gittiyse de genellikle Kay-
seri’de ikamet edip, evlenmis ve Fatima adli bir kiz1 ol-
mustur. Baciyan-1 Rum’un kurucusunun ve Ahi Evran’in
esinin bu Fatima oldugu sdylenir. Bundan sonra Nec-
meddin Daye ile Sivas’ta goriismiis olmalidir. Giyased-
din Keyhiisrev ile iyi iligkileri oldugu da sdylenir. Ana-
dolu’ya fiitiivvet teskilatimin mensubu olarak gelmis ve
Mevleviler hari¢ herkesten saygi gérmiis bir sahsiyettir.
Ibn Arabi ile Sam’da da bir araya gelmis sohbetlerine
katilmigtir. Kalenderi Seyhi Osman-1 Rumi ile tamstig
bilinir. Dokuz defa hacca gitmis ve Siihreverdi’nin vefa-
ati sonrast halifenin daveti lizere Bagdad’a donmiistiir.

Onun baz: hal ve hareketlerinden dolayr Mevlevilerin
ondan rahatsizlik duyduklar1 anlatilir. Muhtemel kalen-
deri temayiil icerisinde oldugu ya da o hallere mazhar
oldugu soylenebilir.

TDV Islam Ansiklopedisi’nde onun Allah 1n cemal si-
fatlarimin tecellilerini varlikta miisahade etmek ama-
cinda olan “Sahidbazi” denen tasavvufi edaya sahip bir
sufi olarak tammlamr. Genglerin giizelliklerine hayran
ve geceleri onlarin ellerine kandil verip semah eder ve
kadinlarla bir arada olmaktan c¢ekinmezmis. Onlarla
sema ederken gdgsiinii onlarin gogsiine dayayip, cez-
beye gelir ve siirler okurmus.

Aktarildign kadartyla biiyiik bir zat, kadinlarla bir
arada bulunmamn ve semimin kendisine zarar verece-
gini, namahreme bakmanin caiz olmadigim sdyleyince
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Evhadiddin, “Ben Hak’tan gayri hi¢bir seye bakmam”
diye cevap verirmis. Bu tavirlarimin yanlis anlasilacag
ya da kotiiye kullamlacag elestirilerine tabi tutulmus za-
maninda. Sihabeddin Siihreverdi ona bidat¢: demis,
kendi seyhi olan Siicasi’nin de miiridi oldugu sGylenen
Semsi Tebrizi’nin Evhadiiddin’i bu hali dolayisiyla eles-
tirdigi belirtilmistir. Onun Ahi Evran’in kayinpederi ol-
dugu iddiasinda olan M. Bayram’in fikrine karsin TDV
Islam Ansiklopedisi’nde Kirmani maddesini yazan Nihat
Azamat, bunun net delilere dayanmadigindan dikkatle
yaklasilmas1 gereken bir tez oldugu fikirindedir.

“Seyh Evhadiiddin Kirmani’'nin, Ahi Tegkilatinin
kurucusu sayilan Ahi Evren Seyh Nasiriiddin Mah-
mud 'un hocast ve kayinpederi, Baciyan-1 Rum Tes-
kilati'min lideri Fatma Baci’'min da babast oldugu
tespit olunmaktadr. "%

Onun Menakibname’sinde Evhadiiddin Kirmani’nin he-
men hemen her yerde miiritleri oldugu yazilmaktadir.*®

Kirmani’nin tavsiyesi ile fiitiivvet teskilatina katilan
Ahi Evran ise 1171 yili dolaylarinda Iran’in Hoy kasa-
basinda dogmus ve gencligi Azerbeycan’da ge¢mistir.
Sonrasinda Bagdat’ta bulunmus ve orada ilim, irfan ehli
olarak Anadolu’ya gelmis ve Kayseri’ye yerleserek deb-
baglik yapmus ve filitiivvet teskilatint 6rnek alarak Ahi
Birliklerini kurmustur. Daha sonra Aleaddin Keyku-
bat’in istegiyle Konya’ya yerlesmistir.

Mevlana ve Sems-1 Tebrizi ile arasinda husumet ve
anlagmazlik oldugu bilinmektedir ve Sems-i Tebrizi nin
oldiirtilmesinde Mevlana’mn oglu Aleaddin Celebi ile
pay1 oldugu sdylenmektedir. Ahilerin hamisi olan I. Ale-
addin Keykubat, II. Giyaseddin Keyhusrev tarafindan

444 Mikail Bayram, Anadolu Ahiliginin Tesekkiiliindeki Rolii Agi-
sindan Fitiivwet Hareketi ve Tarihi, S. 19.
445 Age.s. 20
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oldiiriiliince kovusturmaya ugrayip bes yil hapiste kal-
dig1 soylenir. Hapis sonras1 Denizli’ye geger. Daha sonra
ise Kirgehir’e yerlesmistir. Orada 6ldiigi iddia edilse de
bir kisim ahi ile beraber katledildigi de baska bir iddia-
dir.

Daha 6nce de temas etmis oldugumuz gibi ahiligin
kurucusu iddiasina ragmen Ahi Evran’a kuruculuk paye-
sine dair konu listiine ¢alisan onemli diisiiniirler temas
etmezler. Fakat Ahi Evran karakterinin ahilik anane ve
sOylencelerinde ¢ok yer tutan 6zelligi oldugu ve Ahi Ev-
ran Zaviyesi’nin ve Debbaglarin ahilik lagvedilene ka-
dar tilkedeki —Osmanli— tiim zaviyeler ve Ahi Birlikle-
rince tamindigina ve onlarin Ahi Birliklerini seyhleri ve
vekilleri vasitasiyla denetlediklerine higbir siiphe yok-
tur. Diger taraftan menkibevi Ahi Evran karakteri de
Anadolu folkloriinde 6nemli bir yer tutar.

16. Ahi-Fiitiivvet Ehlinin Mezhebi ve Inams1

Fiitiivvetnamelerde anlasildigi kadariyla ahi-fiitiivvet
ehli, Ali ve Ehl-i Beyt sevgisini en biiyiik fazilet olarak
gormekte, bu siar ve flitlivvetin Peygamber’den Ali’ye
kaldigina inanmaktadirlar. En eski ve hatta Siinni karak-
ter tastyan flitiivvetnamelerde dahi Ali ve Ehl-i Beyt sev-
gisi dikkati ceker. Daha sonraki Afiitlivvetnemelerde
Ali’nin velayeti ve flitiivveti hakkinda ayet ve hadislerle
ve bazi uydurma hikiyelere rastlanabilir.**® Bu asiriya
varmug bir karakter tasir bazi flitiivvetnamelerde.

446 Abdiilbaki Golpmarls, Islam ve Tiirk fllerinde Fiitiivvet Teskilati
S. 53, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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Torenlerde Al-1 Aba’ya isaret eden simgeler mevcut-
tur. “Muhammed, birkac kere Ali, Fatima, Hasan ve Hu-
seyn'i abasinin altina alip dua etmistir. Kendisi de dahil
oldugu halde bu bes kisiye bu yiizden Al-i aba denir.”*’

Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi ve Sii-Batini 6zellik Seyyid
Hiiseyin ve Seyyid Muhammed fiitiivvetnamesinde goze
carparken, Golpinarli’ya gore Seyyid Muhammed’in fii-
tiivvetnamesinde adeta “Safevi Propagandasi™*® yapil-
maktadir.

Bu fiitlivvetnamelerin genel karakteristigi Sii-Batini
olsa da fiitiivvet ehli seyhlik taslayan bir karaktere sahip-
tir. Aslinda halk Islam’inda Batini-Siinni-Sii temalarin
birbirinin igine girdigine dair bir tespit yapmak yanlis ol-
masa da bunlara hurafeleri de dahil etmekte imtina etme-
mek gerek. Fiitiivvet ehlinin bu hurafeleri ve menkibe-
lerden kaynakli yanlis inamslar bir vakadir.

Golpinarl 16. yiizyilda Osmanli’ya kars1 Safevi pro-
pagandasini fiitiivvet ehlinin temsil ettigini ve 17. yiiz-
yilda Batini karakterin unutuldugunu, bu yolun sadece
esnaf teskilatinda kaldigini, Melami-Hamzeviler’in es-
naf teskilatimin bir kismini yiiriiterek flitiivvetin karakte-
rini son yiizyillara kadar getirdigini soyler.*¥

Islam Ansiklopedisi’ne yazmis oldugu ahi madde-
sinde T. Yazici, ilk donemler Ahi Birliginin yapisim
sOyle aciklar:

“Ahi teskilati, yart dini mahiyette bir tarikat tegki-
lat1 gibi idi. Bu teskilata mensup olanlar arasinda
ti¢ riitbe vardy: 1. Yigit (evlenmemis delikanly), 2.
Ahi (bir zaviye sahibi ve bir esnaf teskilatinin reisi)
ve 3. Seyh. Bu sonuncusu, sadece esnaf teskilatina
mensup olanlarin kendilerini bagl hissettikleri bir

447 Ag.e. s. 49,
448 Ag.e.s. 53
449 Ag.e. s.56
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tarikat reisi gibi idi. Ahilige bagl bulunanlar, kavli
(soz ile) ve seyfi (kilig ile) olmak tizere iki kisma ay-
rilir. Bunlardan birincilerinin bagliliklar: sadece
soz iledir, digerleri ise bilfiil baglh bulunurlar. Bag-
larinda yenicgeri kegesini andiran beyaz bir yiin kii-
lah (kalensiive) vardir. Bir ahi esnaf teskilatinin
tiveleri her aksam reisleri olan bir ahinin evinde
toplanr ve o giinkii kazanglarim burada sarf edil-
mek iizere birlikte getirirlerdi. Bilhassa yabanct mi-
safirleri agirlamagi baglica vazife sayan ahilerde
Siilik temayiilleri goriiliirse de onlar kendilerini
Stinni sayarlardr. Ahi teskilati XV. yiizyilda dagil-
mig ise de gelenekleri bazi esnaf teskilatlar: ara-
sinda yasamigtir, 450

Goriilecegi iizre aktarilan bilgiler esasen Ibn Battuta Se-
yahatnamesi’nde bulunan bilgilerden farkli bilgiler de-
gildir. Onlarin Batiniliklerini iddia eden diistiniirlerden
farkl1 olarak Siilikleri ve Siinnilikleri tartismasinda ise
her ikisine de hak verecek bir bakis a¢is1 goriiyoruz. Bir
diger bilgi ise Ahi Birliklerinin 15. yiizy1lda dagilmasina
iligskin olandir. Bir teskilat olarak varligin1 19. ylizyila
kadar degisikliklerle devam ettirdigini biliyoruz. Bizim
iddiamiz onun kendi 6z yapisim devlet miidahalesi ile
kaybettigi 14. ylizyillarin sonudur ki bunun isareti An-
kara ahilerinin Ankara’yr I. Murat’a birakmas: ya da L
Murat’in Ankara’yr zapt etmesidir. Bu onun her ha-
likdrda fltlivvetnamelere miimkiin oldugunca bagli ah-
laki bir esnaf orgiitlenmesi olarak devam etmedigi anla-
mina gelmez. Ama bu donemler ahiligin Alevi-Bektasi
Ozelliklerinin daha sarih bir sekilde agiga ¢iktigi donem-
lerdir.

#50 Encyclopedie de I'islam, Leyden, 1956, c. 1,s.331 b-33 3 b. Ay-
rica, Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 1, Cev. T. Yazict s. 514,
Hiirriyet, 1973.

371



16.1 Ahilik ve Batmilik Tliskisi

Ahiligin Batinilikten tiiredigi fikrine bir¢ok alim onay
vermektedir. Burgazi’nin eserinin yabancilara gosteril-
memesini tavsiye etmesi ilgingtir mesela ve Kopriili
buna temas eder. Ahiligin Sasani hiikiimdar1 Niisirvan
zamanindan kalma 740 adabi vardir. Ahilerin bunun an-
cak 124 edebini bilmesinin kafi oldugu, ahiligin seyfi ve
kavli iki kolu oldugu, bir¢ok adetleri, ayin, erkan, adet,
kiyafetleri ve salvarlarin renkleri ve mertebeleri anlatil-
maktadir Burgazi fiitivvetnamesinde.

Ahiligin Batinilikten tliredigi fikrine Kopriilii “siiphe-
siz” demektedir. Bunu manevi ve olgunluk seviyesine
gore silsile hiyerarsisinin onlarda da olmasidir, diyerek
delillendirir. Bunun i¢in en 6nemli kaynak, ona gore,
Burgazi’nin Fiitiivvetnamesidir. %!

Nitekim bu fikre fuitivvet ve Ahi Birlikleri tizerine
calismalar1 olan Franz Taeschner ve Abdiilbaki Golpi-
narl1 da katilmaktadir.

Selguklular ve Osmanlilar donemindeki hakim mez-
hebe dair tartismalar da olduk¢a problemlidir. Kopriili
Onyargili gibi goriiniiyor. Tiim toplumu homojen bir
mevcut olarak telakki ettiginden ahiligi de ona sigdir-
maya calismaktadir. Su alintt degerlendirilmelidir.

“Anadolu Selcuk devleti, dini siyaset hususunda,
Biiyiik  Selcuk  Imparatorlugu’nun  an’anelerine
sddik kalarak siinniligi ve Abbasi taraftarligini mu-
hafaza etti,; deviet niifuzu altindaki, sehirler daima
kuvvetli bir Stinni, hatta Hanefi muhiti olarak kaldi;
buralardaki medreseler ve XIIIincii asirda artik
¢ogalmaga baglayan birtakim tarikatler umumiyetle
bu temayiilii muhafaza ve takviye ettiler. Suhra-
vardi, Ibn al-Arabi, Sadr al-din Konewi, Mevidnd

451 Burgazi Fiitiivwetnamesi (Cobanogllu Fiitiivvetnamesi-Tiirkge),
Yahya bin Halil bin Coban el-Burgazi, 13. Yiizyl.
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gibi biiyiik sofilerin neo-platonici nazariyelerini ve
pantheiste temayiillerini hiisn-i teldkki eden bu ser-
best sehir muhiti, Yakin-Sark’in o devirdeki sair
Islam merkezleriyle mukayese edilemiyecek dere-
cede taassubdan uzak olmakla beraber, siinni sekil-
lerini daima muhafaza etmistir. Alman miistesriki
Prof. Babinger’in ‘Anadolu Selgukileri 'nin, siiligi
resmi mezhep olarak kabul ettikleri’ iddiasi, hi¢bir
delile istinad etmez.

Osmanly devletinin kurulusu siwralarinda Anadolu

sehirlerindeki en miihim tarikatler, Mevleviye, Rifd"

iye, Halvetiye tarikatleri idi.”%>?
Zaten bahsi gecen alimler; Siihreverdi, Ibn Arabi, Sad-
deddin Konevi ve Mevlana higbir sekilde Siinni bir ger-
cevenin i¢erisine sigdirilamayacak denli diisiince olarak
Stinnilik anlaminda merkez kagtirlar. Siihreverdi’nin
Safiiligi asikar iken (Nasir’in Siiligi ve onla ¢aligmasi
g6z Oniinde bulundurulmali), Saddedin Konevi’nin Ibn
Arabi’nin 6grencisi ve Arabi’nin (Arabi felsefi bir varo-
lusgulugun ve dini hermonitigin belki de ilk 6rneklerin-
den olarak diisiiniilmelidir) Ibn Teymiyye tarafindan Te-
vilcilikle suclandigi da bariz iken, Mevlana’mn fikri
diinyasinin Sems dolayimiyla Batini tema tagimasi gozle
goriinen bir delil olarak ortada iken onlarin Siinniligi ve
Hanefiliginin su gotiiriir oldugunu sdylemek abartma ol-
maz. Fakat Selguklularin Siiligi resmi mezhep olarak ka-
bul etmesi fikriyatina sahip Babinger’e dair sdylenecek
bir sey yoktur.

ibn Battuta ise o bdlgelerin hepsinin Hanefi oldu-

gunu sdylemektedir. Bu fikre kars1 A. Golpimarli’mn Ibn
Battuta’ya bu degerlendirmesi 1s18inda giivenilmeyece-
gini ifade ettifi satirlar dikkat g¢ekicidir. Ozellikle

452 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 95,
TDK Yay., 1959.
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Mevlana ve Mesnevi iistline iddia ettiklerini onun bu fik-

rini ¢lirlitmek i¢in bir delil gibi sunar:
“Ibn-i Batiita'nin, fiitiivvet ehlini Siinni inamglara
sahip kimseler olarak tavsif etmesi de yanlis bir go-
riisten baska bir sey ifade edemez. Mevidnd gibi
diinya ¢capinda hakim ve arif bir sair hakkinda ‘bir
helvacimin helvasim yedikten sonra ardina diigiip
giderek kaybolmus, arwyanlar, kendisini bulama-
muglar, birkag yil sonra tekrar Konya'ya gelmis ve
Farsca, her beyti kafiyeli (mesnevi tarzinda) fakat
manast anlasilmaz giirlerden baska bir sey soyleme-
mis, talebesi tarafindan yazilan bu manasiz siirler-
den ‘Mesnevi’ adli bir kitap meydana gelmis,’ diyen
(Serif Pasa tercemesi, c. I, s. 323) bu dil bilmez sey-

yahin sozlerine ne dereceye kadar deger verilebi-
lir?453

Fiitlivvet erbabinin esasen Sii ya da Batini bir kdkene sa-
hip olduguna dair iddiasi ise ciddi bir iddiadir.

“Sam iilkesindeki Sia'dan bahsedilirken bunlara fii-
tiivveti siar edinmis olan ve Nubuviyya denen Stinni
bir taifenin musallat oldugunun anlatiimas: (E. J.
W. Gibb vakfi yaywnlarindan, 1907, s. 280), fiitiivvet
ehlinin Siinniligini ispat edemez ¢iinkii fiitiivvet eh-
linin ciivan-merd, feta ve ayyar, ulularmin ahi, ahi-
Tiirk, ahibaba adlarindan baska bir adla, hele Nu-
buviyya adiyle anildig:, hi¢bir yerde ve hi¢chir kimse
tarafindan goriilmemigtir. Ibn-i Ciibeyr, bu izaha-
tinda fiitiivvet kelimesinin ligat manasim Kasdet-
mistir Ki yigitlik, delikanhilik, silahsorluk, kabaday-
Ik, hatta ataklik ve kiilhanbeylik demektir. Nitekim
Sel¢uk tarihlerindeki rind ve riiniid kelimesiyle de
bu manalar kastedilmektedir. Fakat gergekten Sam
diyarinda fiitiivvet ehlinin bir kismi, Sia'ya diisman

453 Abdiilbaki Golpmarls, Islam ve Tiirk fllerinde Fiitiivvet Teskilati
S. 55, Istanbul Ticaret Odas1, Akademik yayinlar, 2011.
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olsa bile bu keyfiyeti tamim etmek miimkiin degil-
dir. %4

16.2 Ahilik-Melamilik Tliskisi

Islam alimlerinin ¢ogunun ideal kahramam (feta) silahla
savagmak, diismam kahretmek yerine, oldukga diiriist,
comert, bagkalar1 i¢in karsilik beklemeksizin ¢alisan, en-
gin hosgorli sahibi, kusurlar1 bagislayan, ¢ok merha-
metli, Allah’tan korkan, iyi huylu, karincayr bile incit-
mekten ¢ekinen, kusursuz Ozellikler ile tarif edilir. Fii-
tiivvete dair yazilan ilk eserlerden birinin yazar1 Ebu Ab-
durrahman es-Siilemi (1021), talebesi Kuseyri (1073) ve
bir iranl1 prens olan Vusm-giri Keykavus eserlerinde bu
tiir bir kahramam idealize etmisler*® ve onlardan sonra
gelen tiim flitlivvetname yazarlar1 asag yukari ayni tip-
lemeyi kabul etmislerdir.

Ilk melametiler ile esnaf teskilat1 arasinda da yakin
iliskiler s6z konusudur. Melametiler tipki onlar gibi pa-
zarlarda herkesin giydigi giysileri giyer ve gesitli ¢cagri-
lar1 takip eder, belirli sufi tabakasinin yaptigi tevekkiil
yorumlarindaki calismama iddiasimt kabul etmezlerdi.
Hamdun Kassar ve Abu Hafs al-Haddad fiitiivvetin ta-
nimlamasint  sunmaktadir. Bilinen Melamilerden Ebu
Osman el-Hiri’nin anne tarafindan biiyiik babas1 olan El-
Siilemi, yazilarinda melametiligi ve fiittivveti ikiz kav-
ramlar olarak gormektedir. 10. yiizy1ldan sonra orijinal
melamilik Horasan’da tahmin edilenden daha fazla bir
siire yasam alani bulmustur.*®

454 Ag.e. s.55

455 Mikail Bayram, Anadolu Ahiliginin Tesekkiiliindeki Rolii Agi-
sindan Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi, s.6.

456 The Encyclopaedia of Islam Vol 6 Mahk-Mid s. 224, Malama-
tiyya, LEIDEN, E.J. BRILL, 1991.
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Melametilige gore tarikatlar, vakiflar yiiziinden
amaclarindan sapmuslar, zenginlesen tarikat iiyeleri ta-
savvufun amacina aykiri olarak, yasantilariyla oldugu
kadar 6zel giyimleriyle de halktan ayrilmislardir. Tari-
katin amac1 Tanriya yakinlasmaktir. Amag vakif gelirle-
riyle zenginlesip halktan uzaklagsmak degil, kendi eme-
giyle yasamak, varim yogunu halka adamak olmaliydi.
Buradaki varligim halka adama fikri fltiivvet diisiince-
sinde bulunan digerkdmliktan daha radikal bir goriis ola-
rak gbze carpar.

Zaten melametiligin bu fikri fiitiivvetin teorik ve pra-
tik temellerini olusturur: Yani kendi emegiyle gecinmek
ve varligini halka adamak. Bu fikir toplumsal mekanda
fertler arasindaki uyuma ve pratik biitiinltige temel teskil
eder. Bir kent fikriyati oldugunu daha 6nceki bir maka-
lemde de ifade ettigim melamilik, emegiyle gecinmeyi
ifade ederken, fiitiivvet ve Islam ve islam toplumlari, Is-
lam Oncesi toplumlarda gelen bir birikimi de kendine
rehber edinerek diinyevi ve uhrevi diinya ayrim yapma-
dan ¢alisma ve bir arada birlikte olmay1 da savunmustur.
O, futiivvet teskilatlarim olumlayarak amellerini bir bii-
tiinliik i¢inde gerceklestirmeyi dogru bulmus bir haldir.

Kendi emegiyle gecinmeyi, disa karst yiik olmama,
gercek anlamda kendi olma —¢iinkii emek, 6zellikle elle
yapilan is¢ilik— kisinin kendini yapmasinda ve {iretme-
sinde 6nemli bir merhaleye isaret ederken, varini yogunu
halka adamay1 ise kendi nefsini kéreltme ve halk i¢inde
halkin bir pargasi olarak {in, para ve itibar devsirme gii-
diilerinin torpiilenmesi olarak da gérmiistiir anlasilan.

Siilemi’nin Melamilik Risalesi iizerine c¢alisan R.
Hartman donemin alimlerini iige ayiriyor.

1. Ulemaii’s-ser’i ve eimmetii’d-din
2. Ehli’1-marife
3. Melametiyye

376



Soyle agikliyor:

Birincisi fikih alimleridir ve ilmi kanunidir. Sufilerin
0zel durumlariyla alakadar olmayip ugras alanlar1 fikih
ve seri hukuk alamindadir ve meseleleri Kur ‘an ve siinnet
ile agiklamaya yetkilidirler.

Ikinci siifiise “Havas” oluyor. ilahi ilimlerle ilgili ve
diinyevi islerden azadedirler. Bunlara “Havass’l-Havas”
diyorlar. Cabalar1 Hak, araglar1 Hak ve amaglar1 Hak’tir
ve fani islerden azadedirler. Alemdeki gizli seylere va-
kiflar. Seriatin ilkelerine agik¢a muhalefet etmezler ve
Batini olarak da alemin idrakine dalmislardir.

Ucgiinciiler ise Hak ile mecz olmus, Hak ile Hak olmus
ve ondan ayrilmayan siniftir. Cenab-1 Hak bunlarin ha-
kiki 6zelliklerini gizler. Sadece zahiri taraflarint gosterir
diinyaya.*®’

Hamdun Kassar “Melametiyye tarikati, insanlara
karst her tiirlii debdebeden uzaktir ve herhangi bir sifat
ve hareketi onaylatmaktan ¢ekinirler. Senden Cenab-1
Hakk’a donen bir meselede kotiiliik sana isabet etme-
sin”*8 der. Bundan Allah’tan gelecek cezalardan ceki-
nildigi ve yasamin akigim ona gore planladiklar1 sonu-
cunu ¢ikarabiliriz.

Melamilige dair ilging bir 6zelligi Siillemi biiyiik ba-
bas1 Ismail. B. Niiceyd’den aktarir: “Insan biitiin hare-
ketini yalan ve biitiin ahvalini bos bir dava olarak go-
riinceye kadar hicbir makama ulasamaz.”*® Insan, ale-
min nafileligini; diinya islerinin ve insan eylemlerinin
koskoca evrende bir sey ifade etmedigini idrak etmeye
kadar varmalidir. Diinyada bir varlik olarak diger canli

457 Richard Hartmann, Es-Siilemi’nin Risaletii’l-Melametiyyesi, s.
331.

458 Ag.e, s.332

459 Ag.e, s. 333
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varliklardan ¢ok da tistiinliigliniin olmadiginin tahayyii-
liine varmalidir. Aslinda su ciimleden hareketle kendini
cesitli isimler, tammlar, kimlikler, tarikatlar ve partiler
altinda glivende hissetmenin bir makama ulagmak degil
yalanla var olmak oldugu acik kilimyor. Melamilik ise
bu idrake varmamn idrak edilmesi ve yaganmasimn bir
yolu olarak goriiniiyor.

Siilemi, Kalenderilerden farkli gériinse de Melamile-
rin reaksiyon uyandiracak davraniglarina ornek verir.
Abdulvahid b. Ali es-Seyrani’den isittigini soyleyerek
kimlerden rivayet edildigini belirtir ve soyle aktarir:

“Her seyde nefsinden sakin; o kadar ki bir kimse is-
temeyerek redd-i selam ederse memnuniyetle sela-
munt al, isteyerek selam veren olursa ona karsi iste-
meyerek iade-i selam et. Sana verilmek istenmeyen
seyi iste. Kolayca bahs olunabilen seyi verme. Sen-
den kaganlara karsi (dogru) git, sana dogru gelen-
lerden sakin. Bir seyi sevmedigine ver, sevdigine
verme. Hosuna gitmeyen yerde otur, hosuna giden
yerde oturma. Nefret ettigin ile temas et, sevdigin ile
temas etme. Tahammiil edemeyecegin kimse ile te-
mas et, sevdigin ile etme. Kalmak istedigin zaman
seyahat et, seyahat etmek istedigin zaman kal,”*0

Sonrasinda neden boyle yapildigina dair agiklamalar ya-
par ve insanlarin kotii nazarim neden listlerine ¢ektikle-
rini bizim i¢in anlasilir kiliyor.

“Zahiren oyle seyler yaparlar ki insanlarin levmini
tizerlerine celbederler, dyle miinasebetsiz giyinirler
ve dyle bigimsiz yerlerde otururlar ki insanlar, bun-
larla temastan ictinaba mecbur olurlar. Biitiin bun-
lart yapmaktan maksatlar1 *hal’lerini ketmetmek ve
‘vakt’lerini tasarruf etmek igindir. Yiiksek gaye ile

460 Ag.e, s.333
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tahkir-i nefs ugrunda, harigte kazanacaklart itibar-

dan vazgegerler. Biitiin bunlar, seyhlerinin miiritle-

rine verdigi talimat ciimlesindendir. 461
Melamilerin ¢esitli zikirleri vardir. Bunlarin gelmis ol-
dugu diisiinsel, teolojik ve kiiltiirel arka plan baska bir
calismanin konusu olmakla birlikte sarih olan toplumsal
ve sahsi ritliel yaratilmus oldugudur. Hartman bunlari
soyle siralar:

“Dort nevi zikir vardwr: Dil ile zikir, kalp ile zikir,
sirile zikir, rith ile zikir. Rihun zikri baslarsa sir ve
kalp tatil-i zikr ederler. Bu, miisahede zikridir. Sur-
rwn zikri baslarsa kalp ve rith susarlar. Bu, heybet
zikridir. Kalbin zikri baslarsa dil zikirden farig olur.
Bu, alaii ve'n-niiamd zikridir. Eger kalp, zikri ihmal
ederse dil zikre baslar. Bu, ddet zikridir. "462
Zikir mevzusunda da goriildiigii tizre gosterise ve gorii-
nene hitap eden her sey en basit seviyededir. Zikrin dil
ile zikir olam daha goriiniir olandir, kalp ile zikir, ondan
daha derindir fakat ruh ve sir ile zikiri denli derin degil-
dir. En i¢sel olan ruh ve sir ile zikirdir.

Nefs yaminda bir diger ve 6nemli kavram ise Fakr’dir.
Bu kavram hem manevi hem de maddi anlamda kullaml-
makta. Insanin Allah’a muhtag olmasi onun fakirliginin
gostergesidir. Kuran’da ve bir¢ok yerde maddi anlamda
kullanildig goriiliir. “Fakirlikten, kitliktan, zilletten, ko-
tiiliik etmekten ve kotiiliige ugramaktan Allah’a siginin”
(Miisned, II, 540) der.

Manevi anlamda ifade edilen fakirlik aynen surada
ifade edildigi gibidir.
“Fakr, Allah’in insanlara tevdi ettigi bir sirdir, kim

ki fakrini ilan ederse sadakatin hududunu agmis
olur. Onlarin indinde fakir o kimsedir ki karsisinda

461 Ag.e, s. 334
462 Ag.e, s. 336
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fakirligini hissettigi, iftikar duydugu zattan (Al-
lah’tan) maada kendi tefakkurunu baskalar: bilmez.
Eger bundan, baska birisi haberdar olursa o artik

fakr sahasinda degil ihtiya¢ sahasindadwr. Muhtag
olanlar ¢ok, fakir olanlar ise azdir. 63

Iste bundan dolayidir ki Melamiler fakirliklerini belli et-
mez ve kimseye bildirmezler. Bu prensip kalenderilerle
aralarindaki en biiyiik ayrim noktas1 olarak da durmakta.

Melamilerin kardesler ve dostlar arasinda erdemli
iligkilere dair onerilerinden biri de karsiliksizlik prensi-
bidir. Bu gelenek aslinda yakin zamanlara kadar bu top-
raklarin kiiltiiriiniin 6nemli bir unsuru idi. Bu karsiliksiz-
ligin bugilin emarelerine rastlamak miimkiin gdriinme-
mektedir. Ismi melami biiyiikleri arasinda gecen Ebu Os-
man el-Hiri sdyle diyor: “Iyi arkadaslik (sohbet) en ya-
kin manasiyla sudur ki ihvanin emrine miilkiinii amade
kil. Fakat onunkini isteme. Ona itaat et. Fakat o sana
itaat etmeye mecbur olmasin. Ondan gelen zulme taham-
miil et. Fakat sen ona zulmetme. Onun en ufak bir amel-
i salihini goklere ¢ikar. Fakat senin ona yaptigim [iyili-
gini] ehemmiyetsiz telakki et.”*®*

Bu karsiliksizlik fiili daha sonra da ahilikle devam et-
mis ve bugiinlere kadar gelmistir. Orta Dogu ve Ana-
dolu’da varlik alam bulan bir kiiltiiriin temellerinde bu
karsiliksizligr gormek ve bu kiiltiiriin, diinyanin diger
kiiltiirlerinden ayirt edici 6zelligi olarak bu karsiliksiz-
l1g1 koymak abartma olmasa gerektir. Anarsist diisiiniir
ve cografyact P. Kropotkin’in insan ve dogal topluluklar
arasinda kurmus oldugu boyle bir baglantimin ortak kav-
ramu karsiliklilik olmustur. Bu tezinden hareketle natu-
ralist olarak tanimlandig1 da olmakla birlikte, maksadi-

463 A g.e, s. 337
464 Ag.e, s. 340
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nin karsiliksizlig reddeden bir teori gelistirmek olmadi-
gim sdylemek dogru degildir. iradi bir varlik olarak in-
sana atfedilmesi gereken en 6nemli meziyet kargiliklilik
degil karsiliksizlik olmas1 beklenmelidir.

Karsiliksizlik insant insan yaparken aslinda kisinin
nefsine miicahedesinin de 6nemli bir ayagim olusturur.
Almadan vermek, almayr beklemeden vermek, bundan
manevi haz duymak; budur insam Allah’a yaklagtiran.
Insam diger canlilardan daha ulvi yerde tutan davrams
da budur. Budur tanrisal bir davranisin 6rnek alinmasi...

Iste bundan dolayidir nefs kavranuna, insanin arzula-
rinin ve ihtiraslarinin (ele gecirme, sahip olma, hiik-
metme, iktidar ve tahakkiim kurma vb) kotiiligiine yapi-
lan tiim gondermeler bu karsiliksizlig isaret eder. “Al-
madan vermek Allah’a mahsustur” deyiminin yanlis ¢1-
kartilmas1 insanin elinde olan bir seydir. Insan-1 Kamil-
lerin en mitkemmeli olarak bilinen Peygamber’in davra-
mslarim Ornek alan Miisliimanlar i¢in de karsiliksizlik
cesitli hadislerde ifadesini bulan bir haldir. Insan-1
Kamil, Ust-insan kavramlarimin isaret ettigi yer bu tanri-
sal davramslarin insanda viicut bulabilecegine olan
inanctir. Tlim toplumsal iitopyalarin temel amaci insan-1
kamillerden olusan uyumlu, organik toplum ve toplu-
lugu yaratmak degil midir? Iste bunun igin ilk kalkis
noktasi da boyle bir insanin olabilecegine inangtir.

“Bir giin Ebu Hafs arkadaslarindan birini diinyay
ve diinya adamlarint levm ederken gérdii. Ona dedi
ki: ‘Sen gizli tutmak lazim gelen bir seyi ifsa ettin,
badema bizim ile oturup birlikte arkadaslik edemez-
sin.” Insan daha ziyade diinyada yolunu sasiran
kendi nefsini levm etmelidir. “Kur’an’in 21/38,
12/53, 17/12, 100/6, 70/19 ayetlerinde tabiatta bah-
sedilen insan —[bn-i Niiceyd boyle diyor- sayan-i
medh midir yoksa daha dogru olarak sayan-1 levm
midir? ‘Ciinkii nefs, kabahat kalibimin tizerinde
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hodbinlik zarfidr ki insanlarin sahadetiyle tespit
edilmistir. Cilinkii nefsin kabi tistiinde cehalet zarfi
vardr ki ihtirasat ile tutulur. Bunun ilact bizzat
nefse karsi muhalefettir. Iradesi, miicadehesi, mu-
hafazast levm iledir.’ Her tiirlii serdit tahtinda fena-
liga tahrik edilen Kur’an 12/53°e gore nefstir. O

hadlde Melametilik prensibi nefsi Meldmeye maruz
birakmaktir, levme hedef kalmaktir. 7465

Melamiligin tim temayiilii riyaya yani yalan ve yalan
goriinme, sahte edis ve eyleyisler, nefse mahkiim olup,
nefs miicahedesi i¢indeymis gibi olma, yaranma ve halka
sirin gériinme gibi hallere kars1 olmasidir.*%®

17. Sema ve Miizik

Bu arada 6grenmekteyiz ki sema etmek Siillemi zama-
ninda da bir ibadet bi¢imi olarak zikirlerde bagvurulan
bir ritiieldir. “Sema esnasinda eger birisi hakikaten se-
madan miiteessir olursa ve o sana tesir ederse onun ha-
reketini ve bagirmasini men et. Ta ki senin heybetin tam
ve kamil kalsin, ”*" derken semanmin zamaninda ritiillerin
icinde yer aldigini da idrak ediyoruz ki daha sonralar1
Mevlana Celaleddin-i Rumi sema ve raksin mesruiyetini
soyle agiklar. Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri’nden
aktarir:

465 Ag.e, s. 340

466 Daha Once de isaret etmis oldugum gibi Siillemi’den hareketle
melamilik diisiincesinin bazi fikirlerini burada ifade etmis olmamin
nedeni fiitiivvete dair neler soyledigini de ele almaktir. Fiitiivvet
ehli, hali, davranis ve torelerine dair bir risalesi olan Siilemi, mela-
milik ile fiitiivvet arasinda fark gérmez. Birbirinin ikizidirler. Kita-
bin sonuna ekledigim ve kisaltarak sundugum Siileyman Ates tara-
findan ¢evrilmis olan “Tasavvufta Fiitiivvet”in bir 6zeti bu meseleyi
zannederim daha anlagilir kilacaktir.

467 Ag.e, s. 337
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“Mevidnd, bana donerek: Mevidnd Zeyneddin sari-
atta bir mesele vardir. Senin de bunu okudugunu bi-
liyorum. Zaruret halinde ve oldiiriicii bir aclik kar-
sisinda bulunan bir adamin les ve harani seyleri ye-
mesi helaldir. Insanin yasamasi ve tamamiyle yok
olmamasi ve dine faydali olmak i¢in bunu caiz ve
nuibah gérmiislerdir. Bu bilginlerin yaninda sabit-
tir. Tanrt erlerinin de dldiiriicii aclik ve istiska has-
taligina benzer hal ve zaruretleri olur. Bunu savmak
icin sema, raks, vect ve miisikiden baska ¢are yok-
tur. Bu olmasaydi, Tanri'min celal nurlarmin ve te-
cellilerinin sonsuz heybetinden onlarin miibarek vii-
cutlar,, temmuz giinesi karsisinda kalmis bir buz
gibi erir ve yok olurdu.”

Anlasilan insani bir zaafin giderilmesinin yolu olarak
dans, vecd, sema islevsel kilinmaktadir. Benzer bir se-
kilde bunun mesruiyetini peygamber Hz. Muhammed’in
Hz. Ayse’ye “Ey Ayse! Benimle konus” hitabimin bu
minvalde oldugunu sdyleyerek, “Bizi mazur gor. O miit-
his aclik ve o elim susuzluk, bizim miilkiimiiz olmustur.
Bu haram, helalden; bu a¢lik tathiliktan, bu kiifiir, iman-
dan daha iyidir. Biz bunu dsiklarin dini yaptik, ”*® diye-
rek tamamlar.

Sema ve dans i¢in sdylenegelen ¢ok s6z vardir. Kimi
Islam diisiiniiriine gére dans ya da sema merduddur (red-
dedilen). Ama Mevlana’dan birgok Islam alimine ve ta-
rikatina kadar kesimde ise reddedilen degil tam tersine
olmazsa olmaz bir vakadir. Ayrica “Sema haktir” der bir
Islam alimi ve buna ehl-i imamdan bir kisi kars1 ¢ikmus
degildir diyerek de ekler. Seyh Abdurrahman Siillemi ise
dedesinden naklen “Semanin diri goniille ve olii nefisle
vapilmasi gerektigini” sdyler. Bundan hareketle olsa ge-

468 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 1, Cev. T. Yazic1 s. 494,
Hiirriyet, 1973.
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rektir Stihreverdi, “Sema tarikatta fitneler ¢ogaldigin-
dan ve nefsani sehvetleri talep igin nefsi sadikla, eglence
ile i¢ki ile mesgul olanlar bulundugundan simdiki za-
manda diiriist kisiler (ehl-i sidk) katinda sema igin top-
lanma merduttur” demektedir yani o meseleyi sarta bag-
lamaktadir.

Mesela Seyh Ciineyd-i Bagdad’i omriiniin sonunda
semayl birakmis ve nedenini sorduklarinda “kiminle
edeyim” demistir. “Yalmz et, dediklerinde ise “kimden
edeyim” demis. Ihvan kalmadigindan dolay1 onlar da se-
may1 birakmuslar.

17.1 Ahilerde Raks ve Miizik

Seyahatname’sinde gordiigiimiiz iizre ibn Battuta, Ha-
nefi (Stinni) olarak gordigi ahilerin sema, miizik, eg-
lence ve torenlerine anlam veremez. Ciinkii sadece Siinni
degil hatta Siilerce de miizik ve raks haramdir. Ve hatta
daha otesinde onlarin esrar kirip, toz haline getirip ¢ig-
nemelerine de anlam vermemekte fakat onlar kadar di-
gerkam, yardimsever, misafirperver ve comert insanlarin
diinyada az bulundugundan bahseder.

Ahiligi Batini-Sii bir temelde gérmek biitlin olarak o
simrlar igerisine hapsetmek anlamina gelmemelidir.
Daha once bir yerlerde temas etmis olmaliyim: kiiltiirel
olus (terkib) sadece tek yonlii ya da sadece birkag ter-
kible olusan bir sey degil. Bildigimiz ve bilmedigimiz
onlarca bir araya gelis s6zkonusudur. Bu anlamda yap-
mis oldugumuz soyutlama (Batini-Sii), gdcebe, samanist
temalarin, oralardan ve binlerce y1l 6telerden gelen alig-
kanliklarin, yenilgi ve zaferlerin, hurafelerin etkisinden
miinezzeh degildir. Her kiiltiir i¢inde binlerce ¢igek, ya-
rarl1 ya da zararli ayrik otu ve zehirli mahsuliin i¢inde
oldugu karmakarisik bir bahgeye benzeyen bir olgudur.
Bundan hareketle Batini-Sii tanimlamasi1 aslinda Siinni
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etkilerin olmadigt anlamina da gelmez. Fakat goriildigii
lizre hal ve durum Ibn Battuta’min hilafina Hanefilige de
uymamaktadir.

17.2 Fiitiivvet Serbeti (ickisi)

Bunun bir tarihi var elbette. Anlatildig kadariyla s6yle-
dir: Hz. Muhammed’e peygamberlik gelmeden 6nce Ebu
Cehil 400 kadar kisi ile sarap igip fiitiivvet toreni diizen-
lermis. Talep iizerine sonradan Hz. Muhammed bunun
yerine tuzlu serbet i¢ilmesini sdylemis ve bdyle bir fii-
tiivvet birligi kurulmus. Ebu Cehil’in Arapligindan hare-
ketle Hz. Muhammed’e iftira ettigi de vaki imis (Siihre-
verdi, Risalat-al-Futuvva). Salvar ise Iran kiiltiiriinden
gelme ve beline sahip olmay1 simgelemektedir. Sed ise
Zerdistliikten gelmedir ve elin, belin ve dilin baglandig
anlanina geliyor.*6®

18. Fiitiivvete Elestirilerde Bulunan Siinni Bir Eser
ve Aleyhine Bir Fetva

Ozellikle konumuza binaen A. Golpinarli, Istanbul Uni-
versitesi Kiitliphanesi’nde Tiirkge yazmalar1 arasinda
bulunan fiitiivvet ehli ve flitlivvetnameler hakkinda
Stinni temaytillerin oldugu bir eserden bahseder. Tarih-
lemesi 1619-20 yillarina geliyor. Yazari Belgratli Mii-
niri’nin “Nsab-al-intisab ve adab-al-iktisab” adli bu
eseri Seyyid Muhammed’in “Miftah-al-dakaayik fi be-
yan-al-fiitiivveti va -1-hakaayik” adli futiivvetnamesini
elestirisi niteligindedir. Miiniri, Hamzevilerden Hiiseyin
Lamekani (1625) ile sema ve raks konusunda mektupla-
san ve “Nakz-1 raz” adl1 eseri olan biridir. “Miiniri, bu
kitabinda, fiitiivvet ehlindeki sanat pirlerinin mesela, Am

469 Dr. Sabahattin Giilliili, Ahi Birlikleri, s. 38, Otiiken Yay., 1977,
Istanbul.
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Evren'in, Abbas'in... yahut Ziin-Nun'un sehabeden bu-
lunmasi gibi uydurma seylerle Ciivan-merd veya Cémert
Kassab gibi mechul kigileri reddetmekle beraber kimle-
rin pir sayilabilecegini tayin hususunda Iran mitolojisin-
deki Keyiimers, Hugeng, Cemsid, Gave gibi sahislara ve
israiliyata miiracaat etmekte ve bu suretle fiitiivvet sa-
hiplerinin yaptiklarini, aynen tekrarlamaktadir.”

Ser-1 olarak sanat1 yiiceltmesine ragmen ahilerin “Ki-
z1lbag hakkina hayir dua etmeleri’nden rahatsiz olan
Miiniri, G6lpinarli’ya gore biitiin Sia-i Imamiye mezhe-
bini bilmeyen tiim Siinni alimler gibidir. Mutaassiplig
kahvenin dahi bid’at oldugunu sdylemeye kadar varir.
Fiisus-ul Hikem’i, Ummi Sinan’in kitaplarim, Bedred-
din’in Varidat’in1 reddeder ve ayiplar. Melamiye, kalen-
deriye, semaviye, hurufiye, hamzaviye vb gibi tarikatlari
Islam’a aykir1 goriir.*"°

Fiitiivvet ve ehlini kotiileyen bu eser haricinde fiitiiv-
vet ve ehli aleyhinde verilmis 1349 yilinda 6len Maarrat-
al-Nu'man’li Seyh Zeynel adlin Omer ibn-i Muzaffer
Ibn-i Omer-al-Vardiyy-al-Safii'nin divaninda bulunan
bir fetvadan bahsedilir. Bu fetvanin Siinni alimlerin fi-
tiivvet ve fiitiivvet ehli hakkinda goriislerini anlamak ba-
kimindan 6nemi vardir. Burada fiitiivvet ehline ne den-
digini Golpinarlt aynen sdyle aktarmaktadir:

“Fetvada, fiitiivvet ehli ‘Sapikilar, bilgisiz ve tenbel
adamlar, bazi delikanlilar ve oglana diiskiin kisiler’
olarak vasiflandiriimakta, bu yolun biiyiiklerinin ge-
riatta kiiciik ve asi, ilimsiz ve hidayetten mahrum ol-
duklari, libaslarinin libas-1 ser oldugu séylenmekte,
tuzlu su igtikleri, bid'at ehli olduklari, yaptiklari is-
leri iyi sandiklary, kumar vesaireden, yahut da ta-
baklik, ¢ulhalik, sakalik gibi adi sanatlardan elde
ettikleri paralarla sofra yaydiklari, sofralarina fa-
stk kigilerin toplandig, yollarini Imam Ali'ye nisbet

470 Ag.e. s.57
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ettiklerini fakat bunun da tamamiyle uydurma ve
Ehl-i beyt'e yalan isnadindan baska bir sey olma-
digr bildirilmektedir. Al-Vardi, bu belig fetvada
‘Feta, kilicla, kamayla adam vurana demezler. Yok-
sulu ve zayifi doyurana derler. Feta, kotiiliiklerde
bulunan ve iimmete silah ¢ceken adam degil, iyilige
ve islaha c¢alisan adamdir. Feta, oglan diiskiinii
adam degil, nefsiyle miicahedede bulunan adamdir.
Bunlarin iginden biri ¢ikip da bor¢lunun borcunu
veririm, yoksula yardimda bulunurum, halkin yii-
kiinii yiiklenirim dese bile sen deriz, bu islerle nefsi-
nin hazzini kasdetmedesin. Hatta bunu halis olarak
yapsa bile yaptigi is, mendub i¢in vacibi terk etmek-
ten baska bir sey degildir. Fiitiivveti, halifeden al-
diklarini soylerlerse ve bu dogruysa esik 6pmek gibi
bir bid'atten bagka bir sey degildir. Halifelerden ra-
sid olanlara iktida lazimdwr ki bilginler, bilgilerini
onlardan alirlar. ... Sonradan meydana gelen her
sey bid'attir ve her bid'at sapikliktir. Bu bid'ate razi
olan da bid'at isleyene benzer. Tanri, bunlari yok
etmeyi nasip etsin bize. Ciinkii fiitiivvet, mezmum bir
yoldur, haram ve zehirli bir istir’ gibi ger¢ekten pek
siddetli sozlerle onlarin aleyhinde bulunmada 4

Fiitiivvetin ve flitlivvet ehlinin donem itibariyla aldig
durum ve bozulma hallerine itiraz1 gérsek de kat1 Siinni
bakis acisinin sonradan ortaya ¢ikan her sey bi’dattir”
gibi ciimleler kurmas1 dikkat ¢ekicidir. Fiitlivvet redde-
dilmesi gereken bir yoldur denerek her seyini ve aslinda
Islam icinde Islam’t zemmetme noktasina gelmektedir-
ler.

411 Ag.e. s.58
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19. Ahilik Cahsmalarinda Anakronik Yaklasimlar
ve Arastirmacilar

Taeschner’in “fiitiivvetin halk arasindaki yaygin sekli
ahilik” baghigindan sonra (Encyclopedia of Islam — Fii-
tivvet maddesi) “Selcuklu Anadolu’sunda sehirlerdeki
sanatkarlar arasinda fiitiivvet ilging bir bi¢cim aldi;
¢clinkii fiittivvet sahibi kisi ahi adini alryor” demesine kar-
sin Cagatay yaptig1 yorumda “Ahilik fiitiivvetin gelismis
bir bicimi degildir” der.#’

Nedir sorusuna ikna edici bir yanit getirmemekte fa-
kat “her ulusun kendine 6zgii bir davramsi vardir” agik-
lamasi ile yetinmektedir.

Ahiligi, Tirk Milliyetciligi ve Tiirkliikle bagdagtirma
cabas1 goze carpmaktadir. Milliyetgilik ve millet ya-
ratma c¢abalarimin bir ifadesi, total bir kimligin evvel ve
ahirde soyut 1y1 ve miikemmel insan toplulugu mitine bir
katki, flitiivvet teskilatim dogdugu stire¢ i¢indeki ¢esitli
etnik ve orta dogulu kimliginden siyirarak ve o bag ko-
pararak iyi hasletlere sahip olan ahiligi, Tiirklerin yarat-
181 bir kurum olarak sunup Tiirkliigii, milliyet¢iligi yiik-
seltme ¢abasimn goriiniir ifadesidir bu yorum. Millet*

472 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan, s. 208.

473 Ulus kavraminin ilk kullamlis ve geldigi yeri Ibn Battuta Seya-
hatnamesi’nin ¢evirmeni dipnotunda s6yle izah edilmektedir: “Ulus
kelimesi: Uzmanlara gore kelime Mogolca olup biiyiik bir sefinida-
resi altinda bulunan kalabalik niifuslu kabile, halk, tebaa demektir.
Farkli Tiirk lehgelerinde “ulus” seklinde de telaffuz edilmistir. Ke-
lime 1393 tarihli Toktamis Han'a ait bir yarlikta da ulus seklinde
gecer. Bkz. A. Melek Ozyetgin, Altin Ort/u, Kirim ve Kazan Saha-
sina Ait Yararl ve Bitikler, s. 106; Besim Atalay, Divan-: Lugatit-
Tiirk Dizini, . 692; Ahmet Demir, Mogollarin Gizli Tarihi, s. 16.
Kelimenin tarihi geligimi ve ihtiva ettigi diger anlamlarigin bkz. B.
Y. Viadimirtsov, Mogollarin Igtimar Teskilati, Cev. Abdiilkadir
Inan, s. 147.” Tbn Battuta Seyahatnamesi, s. 494, YKY.
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kavramim anakronizmden kagmadan kullanmaktan im-
tina etmiyor. Elbette bu temayiiliin ardinda bir¢ok saik
olabilir. Fakat esas problemin Tiirkiye’deki akademinin
durumu ve akademisyenlerinin —hukukcularin oldugu
gibi— resmi ideolojinin yoriingesine ¢esitli nedenlerle
saplamp kalmalarinda aramamn daha dogru oldugu ka-
nmsindayim. Aslinda iiniversiteler akademik formasyon
agisindan liyakat sahibi kadrolara sahip degiller.#"*

Ahilik ve fiitiivvet tizerine olduk¢a fazla calismasi
olan M. Bayram s0yle diyor:

“M. Fuat Kopriilii'niin Ahilik ile ilgili ¢alismalarin-
dan sonra Ahiligin Tiirklere has bir fiitiivvet tarzi
oldugu genel olarak kabul edilmistir. Ayrica Neget
Cagatay da ‘Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik’ adli ese-
rinde bu hususu yeterince a¢iklamistir. 47>

Ulus kelimesi ise Mogolca’dan gelip, Tiirkge’den de viicut bulmus
olup bugiinkii kullandigimiz anlamdaki ulus anlamina gelmemekte-
dir. “Asiret, kavim”, “Konar-gocer Tiirkiye asireti” anlaminda kul-
lanilmig olup asli Mogolca’dir. Mogolca’da “Kagan ailesinin her
iiyesine tahsis edilen pay, iilke, egemenlik” anlamina geliyor.
Devlet kelimesi ise talih, baht anlamina gelmekle beraber dulab (do-
lap) ile esanlamlidir. Dwl kdkiinden dawla’dan devlet. Sevet, kismet
anlami da vardir ve Arapga’dir. Hiikiimdarin sahip oldugu bir nite-
ligin ad1 iken soyut bir anlam kazanmis ve bugiin kullandigimiz an-
lamda tahakkiimiin temerkiiz edildigi kurum olarak kullanilmaya
baglanmuistir.

474 Bu minvalde bu ¢alisma boyunca benim i¢in sasirtici olan tek
seyin yillar 6nce ahilik {izre yapilan ¢aligmalarda ortaya konan ne
varsa aynen duruyor olarak gormem oldu. Abdiilbaki G6lpinarl, F.
Taeschner, F. Kopriilii’den fazla ortaya siiriilen bir ¢alisma mevcut
degil. Akademik unvana sahip kisilerce yapilan tiim tarih ¢aligma-
lar1 yorum olarak dahi bu bahsi gecen kisileri asmis ve tuglamin {is-
tiine bir tugla daha koyan ¢aligmalar degildir. Halen en giivenilir
yorumcular bunlardir. Digerleri bu yorumcularin dedigini tekrar
eden, skolastik bir kafaya sahip olsa da ciltlerce kitap yazan kisiler-
dir. Ustelik ¢ok kotii kopyalar olarak mevcutlar.

475 Mikail Bayram, Anadolu Ahiliginin Tesekkiiliindeki Rolii Ag1-
sindan Fitiivvet Hareketi ve Tarihi, s. 2 dipnot.
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Fiitiivvetin ahilik olarak devam ettigi ve farkli bir sekil
aldigim reddedecek bir veriye degil aksine bu tezi dog-
rulayacak hayli veriye sahibiz. Fakat Tirklere has ciim-
lesi problemli bir ciimledir. Ozellikle vurgulamak gere-
kir ki bu tarihgiler Tiirk ve Tiirkmen kelimelerini birbi-
rinin yerine kullanmaktadirlar. Bu flitiivvet ya da ahi tes-
kilatlarinda sadece Tiirklerin oldugu tezi hem Islam’in
genel dogrulariyla hem de bu topraklarin etnik yapisiyla
uyusmayacak bir tezdir. Fiitiivvet ya da ahilik teskilati
Tiirk ve Tirkmen olmaktan ¢ok Miisliimanlarin bir tes-
kilati olarak hayat bulmustur. Etnik kimlik degil ama
dini kimliklerin temel ayirt edici unsur oldugunu belirt-
mek gerektir. Ahilik teskilatt bozulup, Gedikler ortaya
ciktiktan ¢ok sonralar1 gayr1 miislim tebaanin da esnaf
teskilatina katilabileceginin kabul edilmesi ise bu du-
rumu her kesimin i¢inde yer aldig bir kurum olarak
ifade etmemizi gerekli kilar.

Cagatay’1n eserinde kaygi edindigi seylerden biri me-
sela Bursa ve Edirne’ye yerlesmis olan kimi sanat¢ilarin
isimlerinden onlarin Tiirk ya da Iranl1 olup olmamalarin-
dan hareketle ahiligin Tirk kurulusu oldugunu ispat
etme ¢abasidir. Oysa Iranl1, Azeri, Tiirk ya da Kiirt ko-
kenli olsa da bunun o dénem i¢in bir 6nemi yoktur. Ulus-
lagma ve Ulus inga etme cabasi bir devlet projesi ve 6zel-
likle modernizm-kapitalizmin ortaya c¢ikip hakim bir
ideoloji (milliyet¢ilik ideolojisi) ile pazar hakimiyeti ve
miicadelesi, homojenlesme ve asimilasyon —devlet
baski-teroriiyle ya da mesru araglarla— ¢abalariyla yiiri-
yen bir durumdur.

Fitivvetten ahilige gorebildigimiz kadariyla temel
motivasyon ve aidiyet Islam ve Islam tasavvufudur (fii-
tiivvet). Bundan baska bir kimlik atfetmek ve aramak sa-
dece tarihe anakronik atfetmelere matuftur. Aym yiizyil-
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larda Bati’da Loncalarin da benzer temayiillerde olduk-
lar1 —Hiristiyan aidiyetini de bir tarafa birakamayiz— bi-
linen bir gercektir.

Yani bu donemde uluslagma gibi bir temaytil ve insa
edilmis bir ulus yoktur. Toplumsal yap1 asiretler, dini
kimlikler ve gesitli inanglarla beraber iktidarlarin —impa-
ratorluklar ve emirlikler— toplumun kendini dogal olarak
var ettikleri —insa ettikleri degil— bir durumdadir. Asiret
yapilar1 ve kabilevi iligkiler toplumsal yapimn esasim
olusturur. Anadolu’da yasayan insanlarin kabul ettikleri
ve ait hissettikleri ve onlara temas eden unsur onlarin
dinleridir. Yani islam, Siiryanilik, Gregoryanlik, Hiristi-
yanlik, Yahudilik, Batinilik, Samanizm vb Etnik —milli
degil— kimlikleri dahi ikinci belki de iiciincti sirada gel-
mektedir.

Cagatay, tstelik “zaviyelerde giiglii milli duygularla
yetistirilmis Ahi Birlikleri... Gaziyan-1 Rum, Ahiyan-1
Rum, Baciyan-1 Rum ve Abdalan-1 Rum™*® seklinde
milli duygulardan bahsederken neden “Ahiyan-1 Tiirk”
degil de devamli surette bu olusumlarin “Rum” olarak
anildigim agiklamiyor. “Milli duygu” vurgusuna bizi ikna
edecek veriye higbir metininde karsilasmadik.

(Cagatay’in hatalarindan biri de Ahi Evran hakkinda
“Biiyiik Tiirk diisiiniirii ve ekonomisti” demesidir. Ahi Ev-
ran olsa olsa Tiirkmen asiretlerinden birine aidiyeti olan
Miisliiman bir dervistir ve ekonomi olarak adlandirdigr sey
meslek teskilatint kurmasi ise ashnda onun ekonomiye
kars1 bir ekonomik formiiliin sahibi olarak ifade etmek
daha dogru olur. Dolayisiyla ona ekonomist degil sadece
ahi demek yeterli olacaktir.

Neden? Ciinkii ekonomi biliminin tanmimu itibariyla ahi-
lik bizzat ona karsidir. Kaba tabiriyle “Swmursiz ihtiyaglar,
sinrlt kaynaklar” olarak tarif edilen ekonomi, ahilikte tam

476 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 212.
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tersi bir formiile sahiptir. Ahilik “sinirh ihtiyaglara ve si-
nirh kaynaklara” sahip bir diinyada yasadigimizi ve ser-
maye birikimi denen seyin bu hakikat formiiliinii bozacak
ve felakete neden olacak sezisi ya da bilinciyle kurulmus
ve ylizyillarca var olmus bir kurulustur. Boyle bir fiitiivvet-
melamet ehli zihni yapiya sahip bir Orgiitlenmenin eko-
nomi, ekonomist kavramlariyla agiklaniyor olmasi dogru
degildir.
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